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Editorial

Oindividuo, ao longo dahistoria, sempre desejou ser bem sucedido
nos seus empreendimentos ou adquirir asvirtudes quelhe permitam
éxito navida, como evitar osinfortiinios, bem como agum castigo que,
por suafalta, julgater merecido. Quando flui aprosperidade, desgja
conservalasempre e, demodo inverso, preocupa-seem evitar aruina
gue parece anunciar o pressagio (CAILLOIS, 1950).

Danielle Hervieu-L éger, em suaobra“ o peregrino e o convertido”,
observaqueo fimdador e do sofrimento sempre significou, navisao
religiosa, avitériado Bem contrao Mal e, dentro do universo cristdo
tradicional, o temada curaestaregularmente associado ao dasalva-
¢ao, essallltimametaforicamente significada (e praticamente anteci pa-
da) naprimeira

Jesus considerou acuraago central em seu ministério: enviou seus
discipul os de doisem dois com “ autori dade sobre os espiritosimun-
dos’ (Marcos6,7). Mateus 10,1 confirmaque osdiscipulostinham
poder ndo somente paraexpul sar os espiritosimundos, mas* paracu-
rar também toda sorte de doencas e enfermidades’. Lucas9,1-2 men-
cionao mandato de Jesus aos discipulos* paracurar doengas’, “pro-
clamar oreino de Deus e sarar osenfermos’. Parte do curar incluia
visitar osdoentes, de acordo com Mateus 25,36: “ Eu estavadoentee
vocécuidoudemim”.

Asreligides sempre funcionaram em todas as soci edades, buscando,
deagumaforma, explicactes acercado sofrimento humano, que, en-
quanto experiénciasocia, fez-sefundamento efuncgéo dareligido na
sociedade. E nesse sentido que o prof. LuizAlencar Libério abrea
discusséo ao sereferir ao Hinduismo eao Budismo como experiéncias
derdigiosidadesque, hamuito, perseguem asalideintegral dapessoa



eque o autor explicacomo experiénciaentranhadado ‘ caminho do
meio’ (madhyakata). Enfatizao prof. Libério que, defato, areligiosi-
dadevisaasaideintegral do homem.

Nesse mesmo caminho reflexivo, o prof. Jodo L uiz, no segundo artigo,
foca suapreocupacdo com aforte demanda por curasimediatas. As
religides anunciam suas experiéncias do sagrado e of erecem curaspara
todo tipo de enfermidade. Porém umaquestéo central norteiao desen-
volvimento do seu artigo: seraquetodo sagrado que estasendo ofere-
cido é realmente capaz de curar? O autor, entdo, propde um breve
mergulho emfontesdaexperiénciacristd, nabuscapor respostaapartir da
pessoade Jesus. O terceiro artigo, daautoriade M undicarmo Ferreti,
andisadiferentesexperiénciasdeintegracéo entre Mina(denominacéo
religiosaafro-brasileira) ecura, conhecidasemterreirosde Sdo Luise
de Cururupu. A duraperseguicao aosterreirosdacapital maranhense,
entre 1937 e 1945, ndo fez os curadores da capital abandonar suas
préticastradicionas, fortal ecendo, assm, olaco entrerdigi&o ecuranuma
experiénciardigiosaaépoca, aindapouco conhecida

O quarto artigo lanca seu ol har reflexivo sobre“ o catimb6 nordes-
tino”, que, sem deixar apreocupacao fundamental do presente nu-
mero destarevista, abordaainfluénciadamagiaeuropeianos cul-
tostradicionais presentes nesse fendmeno religioso. O processo de
expansao religiosadaumbanda e o declinio das chamadas mesas
de catimbd fazem o autor, Sandro Guimaraes, voltar suaatencéo
paraainfluénciadesse antigo culto, sobretudo numasesséo de con-
sulta, que objetivavaa solucéo dosinfortunios vividos cotidiana-
mente. A relagdo religi&o e espiritualidade, por certo, esta contem-
plada neste artigo, mas Ana Paula Cavalcanti e Carlos André
Caval canti aprofundam mais especificamente esse eixo faceauma
crise derepresentacéo social da profissdo médicatradicional. O
quinto artigo, portanto, baliza umadiscussao sobre arelagdo men-
te-corpo e processos de adoeci mento e cura, tomando como refe-
rénciao advento damedicinaalternativaou complementar.



Possessdo diabdlicae necessidade de ressacralizar anaturezafazem
parte de umaandlise de discurso que envolve desde umareflexéo ted-
ricasobre o papel deum traumareal nagénese de umapatol ogiapsi-
quica, passando pelanecessidade de conectar crencas e atos de pro-
tecdo quanto asvitimasndo humanasdo capitalismo. Assm, Véronique
Donard e Flavio José Rocha, respectivamente, brindam-noscom um
estudo atual no sexto e s&timo artigos, acercadare acdo homem, meio
ambiente e sociedade.

O oitavo artigo desenhaumatrajetoriasoci oantropol dgica, enfatizando
aspectos acercadamemoariaafrorreligiosado xangd do Recife. Re-
pressao, desconstrucdo damemariaetradico repercutem naexperi-
énciadevida, féelutadeagumasliderancasdo Xango recifense du-
rante aprimeirametade do século X X. Esse cenério € apresentado
por Luiz Claudio Barrocae MariadaPenhade Carvaho, apartir de
estudos recentes desenvol vidos no Mestrado de CiénciadaReligido
daUNICAP.

Raymundo Heraldo Maués, professor do Programa de Pos-gradu-
acao em Ciéncias Socia ¥PPGCS — Universidade Federal do Pard/
UFPA —desenvolve, no nono artigo, estudo sobre o Cirio de Nos-
sa Senhorade Nazaré, em Belém, Para, com uma abordagem sob
0 ponto de vista socioantropol 6gico, aspectos histéricos de uma
tradicdo religiosacatolica, que remontaao seculo XV1I. Questdes
relacionadas ao simbolismo, atradicéo e ao sincretismo religioso
fazem o percurso de umafestividade religiosaque envol ve recipro-
cidade eidentidade.

E, paraencerrar estatrgjetoriareflexiva, Jean-Pierre Sonnet nosbrin-
dacom o décimo artigo quetratadarelacdo entreaBibliaealiteratu-
rano Ocidente. Professor convidado do Pontificio Instituto Biblico,
em Roma, ondelecionaHermenéuticaBiblica, apresentaseu estudo a
partir de dois aspectos centrais: o primeiro € o dainfluénciagque a
Bibliaexerceu naliteraturaocidental, e 0 segundo correspondealuta



edipianadaliteraturacomaBiblia, que, conformeo proprio autor de-
fende, quis, tantasvezes, tomar o lugar de quem |he deu aidentidade:
“O pensamento literario serviu-se como medidadas Escriturasassim
como alguém se mede pelaautoridade paternaepelalel dopa”.

Prof. Dr. DranceEliasdaSilvat

* Doutor em Sociologia pelo Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia da
Universidade Federa de Pernambuco (UFPE). Atualmente é professor do curso de
Teologiaedo Mestrado em Ciéncias daReligido daUniversidade Catélicade Pernambuco.
Assessor Pedagdgico da Area de Sociologia e ReligiZo da Secretaria de Educagso do
Municipio do Jaboatdo dos Guararapes.
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Artigo

RELIGIOSIDADE E SAUDE INTEGRAL
NO HINDUISMO E NO BUDISMO

Prof. Dr. Luiz Alencar Liborio*

Resumo

O Hinduismo e o Budismo vivem religiosidades que perseguem asalde integral
da pessoa pela experiéncia entranhada do “caminho do meio” (madhyakata),
gue consiste no equilibrio (n&o equilibrismo) homeostéti co (organico), eutimico
(mental) e espiritual (temperanca) do ser humano. Defato, areligiosidade (ten-
dénciaepréticadareligido) visaasalide (do latim salute, que significa“salva-
¢d0, conservacdo da vida, recuperacdo da normalidade orgéanica) integral do
homem. Nessas religides, o conhecer da realidade profunda, o forjar de um eu
verdadeiro (ndo ilusorio) e o exercitar vivencial de rituais, festivais, ascese e
sacrificios (hinduismo) e pelacompaixao, toleréncia e bondade (budismo) propi-
ciardo uma “salde integral”, que leva os fiéis a viverem, “readisticamente’, a
travessia entre o Nascer e 0 Morrer, enfrentando e sabendo superar a dor, as
doencas, 0 sofrimento e amorte nabuscada plena perfeicdo (moksha, nirvana),
através de remédios, cultos (rituais), festivais e de uma correta vivéncia da
efémera “existéncia’ (estar de pé diante do Nascimento e da Morte), muitas
vezes, permeada de tanto sofrimento, dores, doencas e ilusoes.
PaLAvRAs-cHAVE: identidade e préticas sociorreligiosas; identidade e pluralismo
religioso; religido; didlogo; bem-estar.

Religiousness and integral health in hinduism and buddhism

ABSTRACT

Hinduism and Buddhism livereligiositiesthat pursuethe person’sintegral health
through the deep experience of the“middleway” (madhyakata) that consistsin
the balance (no neuratic equilibrium) homeostatic (organic), euthymic (mental)

" Doutor em Psicologia, professor do Mestrado em Ciéncias da Religido daUnicap.



and spiritual (moderation) of the human being. Infact, thereligiosity (tendency
and practice of thereligion) initself seeksto the man’sintegral health, because
the word “health” comes from Latin salute (salvation, conservation of the
individua’s life whose organic, physic and mental functions are in normal
situation). Inthesereligions, the knowledge of the deep reality, the forgery of a
“true ego” (no illusory one) and the experience of rituals, festivals, asceticism
and sacrifices (Hinduism) and through the compassion, tolerance and kindness
(Buddhism) will propitiate an “integral health” that takes the followersto live
“realistically” the crossing between Birth and Death, facing and knowing how
to overcome the pain, the diseases, the suffering and the death in the search of
thefull perfection (moksha, nirvana), through medicines, cults(rituals), festivals
and of acorrect experience of the ephemeral “existence” (to stand before Birth
and Death), alot of times, pervaded of so much suffering, pains, diseases and
illusions.

K ey worbps: identity and socia religious practices; identity and religiousplurdism;
religion; dialogue; well-being.

Introducéo

“A religido é o primeiro sistema protetivo da humanidade” (John
Bowker).

O objetivo deste artigo élancar um pouco deluz sobreardigiosidade:
“tendénciaepréticadareligido” (AURELIO, 1986, p. 1480) esobre
asalde: palavra quevem do latim sal ute (salvagéo, conservacéo da
vidadoindividuo cujasfungdes orgénicas, fisicasementaisse acham
em situago normal (AURELI0, 1986, p.1556).

A religiosidade e asalde so aqui analisadas a partir dastradices
védico-braménicas (no Hinduismo eno Budismo), que sBo umatenta-
tiva de chegada a salide integral e a perfei¢cdo (moksha, nirvana),
seguindo o ritmo do cosmo, em suas centracoes e dispersoes, nabus-
cadeum “equilibrio” paradurar sadiamente natravessiaentreo Nas-
cer eo Morrer, enfrentando e superando ador, o sofrimento, as doen-
caseamorte.

Especificamente, o Hinduismo eo Budismo Sfo religiGese cosmovisies
gue buscam o equilibrio em nivel organico (homeostase), mental



(eutimia) eespiritua (temperanca: virtudes) quetrazem umasalidendo
seccionada, masintegralizada. Essestrésniveissio interdependentes,
porém, se um nivel vai mal, os outros também se ressentem com o
desequilibrio.

O equilibrio, “caminho do meio” parao Budismo (madhyakata), €o
método parase atingir asaldeintegral, em nivel de corpo, mentee
espirito, atravésdosremédios, rituais, festivaisedeumavivénciada
smplicidade, compaixao, tolerénciae bondade.

No mundo e no Brasil, as doencas psi cossométi cas aumentam cada
vez mais, sendo necessariaumareflex@o mais aprofundadasobre a
interdependéncia e unidade dessestrés niveisnapessoahumana, para
gue possaacontecer umasalide ndo so do corpo (organicismo), ndo
SO dapsiqué (psicologismo) endo s do espirito (ascetismo), masuma
saldedoindividuointeiro.

O método, paraisso, segundo essasreligides, consiste no conhecer
profundo da*“realidade’, no forjar de um “eu verdadeiro” (atman)
ligado aBhraman (aa mado mundo) e ndoum“euilusdrio” (rendido
aos prazeres passageiros), através dosremédios, cultos, festivais(re-
ligiosos), sacrificios (Hinduismo) e no seguir dasquatro nobresverda:
des e do mandala, aém de uma atitude de meditacéo, compaix&o,
toleréncia e bondade para com a natureza e todos 0s Sseres vivos
(Budismo).

O uso desse método, certamente, levariaosfiéisaatingirem aperfei-
¢d0, ou sgja, 0 término do ciclo das reencarnagfes (samsara) e a
desaguarem naperfei¢o plena: moksha (Hinduismo) e nirvana (Bu-
dismo), superando as doengas, 0s sofrimentos, asangustiase apré-
pria morte, cujo resultado é a salde integral da pessoa humana
edofid.

Paraisso, esseartigo sedivideem duaspartes: 1) areligiosidadeea
salideintegral no Hinduismo e 2) ardligios dadeeasalideintegral no
Budismo.



1 A religiosidade e a saude integral no hinduismo

A relacdo do homem dasantigasreligies com o sagrado ingtitucional
ou ingtituido parece sempre contar com a presenca e atuagdo de
taumaturgos, xamas, curandeiros, exorcistas, terapeutas e médicos,
cujas funcdes sdo a mais diversas, as vezes, opostas e até
sobrepostas.

Defato, ardligios dadehumana, também naAntiguidade, etapermeada
de preocupacdes e atitudes diante de trés companheirosinseparavel s
do homem: o sofrimento, adoengaeamorte.

Hoje, hamuitas ciénciashumanas que of erecem instrumentos (remedi-
0s, terapias e psi coterapias) osmais sofisticados paraasatide do cor-
po, do psiquismo e do espirito, tentando suavizar o sofrimento, preve-
nir e afastar as doengas e enfraquecer eretardar o poder damorte.

A religiosdade antiga- paraenfrentar ador, o sofrimento, asdoencas
eamorte - langcavaméo de ritos os mais diversos, visando tanto a
salide do espirito quanto acurado corpo como o faziam efazem as
tradigBes védicas e bramanicas naindiaeal hures.

1.1 As tradicBes védicas, bramanicas e hinduistas na india

Historicamente, o hinduismo évisto como se desdobrando em estagi-
0s, embora muito se conserve de cadaum deles. Antes do periodo
védico, existiaaculturadravida (2500-1500 a.C.), acontecendo, em
Seguida, ainvasdo dosariascom suareligido primitivaque setransfor-
maem religido védica (1500-800 a.C) no valedo Indo (BOWKER,
2000, p. 18).

No hinduismo bem como no Budismo édificil separar as deidades
(devas) eosrituaisreigiososdaprocuradasaldeintegra jaquetudo
estamuitointerligado nessas cosmovisdes tanto nos periodos védi co-
braméni cos quanto no periodo hinduistae neo-hinduista, especiad men-
tecom MahatmaGhandi, nosséculos XX e XX.



1.1.1 Periodo védico (1500-800 a.C)

Com otermo \edas so definidos osantigoshinosdareligido hindu e
S80 os primeiros documentos escritos do grupo linguistico indo-euro-
peu, em 1500 a.C. Os Vedas sdo o testemunho dareligiosidade dos
&rias, cujossacerdotes acreditavam ter tido revelagbes divinas.

Por is30, essestextos eram protegidos como um segredo preciosissmo
que, iniciamente, s6 osbrémanes podiam usa-los.

Seum Sudra(castamaisbaixa) lesse um desseshinos, era-lhe coloca-
do chumbo fervente nas orelhas. Portanto, osVedaseram 0 “ saber do
tempo” que conferiapoder aos bramanes (castamaisalta).

OsVedasformam umaunidadeindissol Gvel dereligido eexperiéncia
danatureza, de magia, mito e costume devida. OsVedasjadeixam
entrever certaideiade ordem moral e“leiséticas’, quendo seexpli-
cam atravésde umadoutrinaabstrata, masatravés do mito edainvo-
cacaodivina(TRUTWIN, 1998, p. 280-281).

Durante o periodo védico (2500-1800 a.C.), aparecem documenta-
¢Oes que mostram o esbogo de umaliturgiaque se orientaparauma
terapia. Oshinosde Rigveda, por exemplo, sdo dirigidosaAshvinou
Nasatya, 0s gémeos divinos, deuses protetores da fertilidade
(fecundidade), pedindo alibertacdo das pragas davel hice, dadoenca
e damorte (RENOU, 1956; BIARDEAU, 1982 apud FIZZOTTI,
1995, p. 139).

OsVedas sé0 compostosde quatro livros:

»  Rigveda(omaisimportante: 1028 hinos) éafontemaisantiga
de representagdes das divindades e dos mitos dareligi&o
dosarianos.

* Samaveda (Veda das melodias): constituida de hinos
cantados pel os sacerdotes durante os sacrificios.

» Atharvaveda (Vedadasformulas mégicas): compostade
731 hinos bem preciosos e que nédo estdo presentes nos



outroslivrosVedas, informando-nosmaisamplamente sobre
o mundo profano eespiritual daantigaculturaindianarepleta
de formulas mégicas, invocagdes, exorcismos contra os
demoni os, oragdes contraosinimigos, oragoes pelo amor,
pelafecundidade, paraobter de novo apoténciajuvenil,
contrao ciume, paraencontrar um marido e obter o amor
deumhomem.

»  Ayurveda (Veda das formulas medicinais e sacrificais):
contém textosem prosae vaiosmantrasbrevesimportantes
parao rito sacrifical (TRUTWIN. 1998, p. 281-282) ea
salideintegral do ser humano.

Nos hinos de Rigveda, o mais importante dos Vedas, esta bem
presente a convicgéo de que adoenca € um estado de desordem
dos elementos corpoéreos (ndo homeostasse), que aantigamedici-
nadaindia (Ayurveda) tentaria restabel ecer, de modo natural, as
ordens original e cosmica através das correspondéncias entre
macrocosmo (universo) e o microcosmo (pessoa e ambiente
circundante e circunstante).

Literamente, otermo Ayurveda significaa“ciénciadavida’. Aspres-
crigdes paraas diferentes partes do diasdo chamadas dinacharya e
paraasdiferentes partes danoite se chamamratri charya e paraas
diferentes estagbes do ano sdo chamadasritu charya.

Baseado em ervaseraizes, Ayurveda é um dosmaisantigossistemas
damedicina(3000a. C) esediz quefoi revelado por Dhanwantari ao
seu discipulo Susruta.

A histériadas plantas medicinaisremontaao Rigveda, talvez o mais
antigo repertdrio do conhecimento humano. Charaka (300 a.C) e
Susruta, doisfamososcientistas, escreveram tratadosdemedicinamuito
famosos e que sdo importantes até hoje.

A Indiatem vinte mil espéciesbotanicas (&rvorese plantas), sendo o
Himalaiaconsiderado o principal lugar paratodaselas. Defato, ol



Simpésio Internacional de plantas medicinais ocorreu ao sopé do
Himaaia, noano 700 a.C., presidido pel o sébio Bharadwaja.

Peritosdo mundo todo vieram paradiscutir aciénciadalongevidade
e conferéncias foram dadas pel os vai dyas (médicos ayurvédicos)
sobre seus experimentos feitos com vérias ervas paracurar doen-
cascronicas.

Ayurveda aindaé considerado muito Util eo governoindiano abriue
financiou colégiosayurvédicosem todaaindia. E considerado seguro
usar drogas ayurvédicas e, por serem naturais, ndo apresentam ne-
nhum efaito colaterdl.

Hoje, ha centros ayurvédicos abertos em todas as partes do mundo.
M uitas companhias ayurvédicasindianas estéo exportando remedios
emlargaescalaparao mundo ocidental (SINGH, 1995, p. 164-165).
Como se pode ver acima, antes que se desenvolvesse a Ayurveda
(Vedadasformulas medicinaise sacrificais), existiaaAtharvaveda
(Vedadasférmulas mégicas), umlivro com 731 hinos preciosos, usa
do pelo capel o real (purobita) no qual constavam textos popul ares
denaturezadiversa, com férmulasrituais (preces, béncéos, aplicacdo
demedicamentosetc.) e umalongasérie deremédios obtidosde plan-
tasmedicinaisparacurar afebre, aretencdo Urica, asconstipagdes, as
doencas hereditarias e venéreas, asparalisias, dor de cabega, fraturas
eferidasedaeterilidade (KARAMBELKAR, 1959 apud FIZZOTTI,
1995, p.139-140).

A satde integral no Hinduismo consiste naligacéo do ser humano
(atman) e do mundo com Brahman (aamado mundo).

Se Brahman (fonte do ser, for¢aque pervadetudo, forgacriadora: o
divino, o absoluto) e atman (respirar, 0 mundo interior, 0 proprio sex,
aama) sdo idénticos, 0 homem ndo deveter medo damortee, em seu
agir, procuraequilibradamente asatide, em niveisorganico, psiquicoe
espiritud.



Por isso, apalavraindi OM (A-U-M) representa a unido da alma
(atman) com o Absoluto (Brahman). O “3” da palavraOM repre-
senta o trimurti e o “O” o siléncio de alcangar Deus (BOWKER,
2000, p. 18).

E umasilabagerminal (bija) do cosmos e, a0 mesmo tempo, parte
importante de muitasférmulaseinvocagdes sagradastambém referen-
tes & salde global do homem, que também esta presente nos
Upanixades.

A palavra®Upanixades’ derivado indiano antigo (upa+ ni+sa) que
significa: “sentar-se ao lado de qual quer pessoa’. Descreve o com-
portamento do discipul o ante 0o mestre: “ avizinhar-se com temor”,
“venerar”.

Segundo os Upanixades (800 a.C), escritos secretosqueretratam as
mudancas acontecidas hareligido hindu, estasilaba(OM) abrange os
queatro estados da.consciéncia (vigilia, sonho, sono profundo e supre-
maconsciéncia), ostréstempos (passado, presente efuturo), trazem
s ostrésgrandes deuses (Brahma: criador do mundo, Vishnu: con-
servador do mundo e Shiva: destruidor e reconstrutor do mundo), o
terceiro olho (olho espiritual), o tridente de Shiva, o chifrede concha
de Vishnu, o deus Ganesh e Krishna com sua flauta (SCHERER,
2005, p. 176).

Com amorte, 0 homem mudara somente o seu aspecto exterior. A
morte ndo € uma destruicdo radical: € um novo modo de setornar
“um” com Brahman.

Noutras palavras, umapassagem do “nédo ser” destavidaao “ser” da
vidaapdsamorte (TRUTWIN, 1998, p. 285) ndo étdo diferente da
Vvisdo braménicadaexisténcia



1.1.2 Periodo braménico (800-400 a.C)

Na época do bramanismo, apos o periodo védico, hé os seguintes
rituais mai simportantes para se adquirir asalide completado corpo,
damenteedo espirito:

1

o &

0s bramanes diziam dispor dasforgas danaturezae com
elaslevavam osdeusesaouvirem assuasoragoesinclusive
paraacurae paraasalde da pessog;
osritossacrificais(yajfia) eram asrespostas dosdeusese
essessacrificios, quetinham umvalor cosmico fundante. A
ordem do cosmo eradeterminadapel oritual do bramanede
tal modo que, senéo houvesse o sacrificio matinal, 0 sol ndo
urgiriamals,

com os sacrificios se chegava aos deuses e se expul savam
osdemonios e asdoencas;

como sacrificio serepunhao“Todo”;

por ocasi &0 daluachelaedaluanova, eram oferecidosaos
deusesalimentossacrificais. A ofertadacevadaerafeitano
primeiro sacrificio daprimavera;

no tempo das chuvas, havia o sacrificio do quadrimestre,
queserviaparaaumentar apropriariquezaem gado. Todas
asofertaseram apresentadas ans deusesnumfogo sacrificd;
ofogo gérhapatya erao primeiro dostrésfogosdo sacrificio
e correspondiaao “valor daTerra’. Essefogo ardianum
altar fechado eredondo e serviaparacozinhar asofertas;

0 segundo fogo sacrifica (anvaharyapacana) correspondia
a0 " espaco aéren” . No Ayurveda, estava prescrito que esse
fogo deveriaser aceso sobre um atar, em formade meia
lua, cujafuncéo eraexpulsar osdemonioseosmalesdeles
advenientes,

oterceirofogo sacrifical (ahavaniya) correspondiaan“céu’.
No Samaveda, estava escrito que ele deviaarder junto a
um atar quadrangular e era aceso com o primeiro fogo
(géarhapatya), que, sucessivamente, era apagado. Nesse
momento, eram apresentadas, no atar do terceirofogo, as
ofertas aos deuses, quando eram recitadas as oracOes



(yajya) ou cantosreligiosos, dependendo o éxito total da
execucdo exatadosrituaisquando aconteciaaformasacrifica
ditayajus, comaqual seconvidavam osdeusesadescerem
nolugar do sacrificio;

10. oritofinal deveriaterminar ao sepronunciar ajaconhecida
silabamisticaOM. Tal silabaresultadacombinacdo detrés
sonsA-U-M (datriade aunidade) esignifica: “o quefoi, ée
serd’ . Essasilabatinhaparaosque sededicavam ameditagéo
umaforcamagicaereligiosa(BELLINGER, 2000, p.82-
83), que propiciavaaunido intimacom Brahman e com o
universo, resultando nasalideintegra do corpo, do psiquismo
e do espirito, silaba essatambém muito utilizadanafase
hinduistae neo-hinduista(atual).

1.1.3 Periodo hinduista e neo-hinduista (400 a.C até hoje)

A verdadeirasalide, no Hinduismo, consiste no “ conhecimento” de
atman e de Brahman que acontece através dameditacéo que produz
asabedoria que conduz asalvagéo. A “rentincia’ é outro fator que
Impede que homem seimpressione com o colorido davida, distrain-
do-sedascoisasfundamentais e, portanto, adoecendo porgue perde
0 seu centro: oequilibrio.

O equilibrio, tanto parao Hinduismo quanto parao Budismo, éfunda
mental paraasaldeglobal naexisténcia. Por isso éque Shiva, em sua
danca cosmica (Nataraja), pelo dancar ao som do tambor e com a
chamanamao, simbolizao equilibrio. Defato, tambor e chamaso os
dois elementos do jogo criacdo-destrui¢do do cosmo (proprios de
Shiva),e as duas méos que esses obj etostocam representam o equili-
brio supremo entre vidae morte, passando pelador, sofrimento eas
doengas (BELLINGER, 2000, p. 427) nabuscadalibertagdo fina do
mal edo ciclo dasreencarnagoes.

Se 0 homem visaalibertac&o do sofrimento, do mal edamorte ndo
pode perder-se no mundo superficial das aparéncias, devendo,
conseguentemente, combater qual quer volUpiaterrena(prazer intenso



dossentidos). Somente quem selibertade cadaligacéo social eemotiva
pode chegar aessaUltimametaeter salideintegral, vencendo as do-
encas, os sofrimentos e ultrapassando amorte (TRUTWIN, 1998,
p. 285).

Quando um hindu vai aum templo elendo diz quevai adorar adeida
des, masvai “estar napresenca’ dosdeuses, contemplando asuadivi-
naimagem (darshan).Elesvao paraele col ocar-se diante dos deuses
(darshan: contemplagdo dasimagens), especial mente quando suas
imagens estéo cobertasdeflores, oferendas de comida, &gua, incenso
eoutrasofertas dadas as deidades.

Ap6s o darshan (visdo das del dades), osdevotosrecebem osalimen-
tos oferecidos aos deuses (prasada), que trazem béncéos, gracae
salde paraosfiéisali presentes.

O culto no templo ou em casaé chamado depuja (ritual) egeramen-
te termina com uma forma de adorag@o chamada de aarti, apés a
gual, osdevotosfazem voltas no templo ou nacasa(parikrama).

Oshindus, em certas ocasi 6es, também jejuam, abstém-se de certas
préticas efazem recitagtes de estorias. Oshindus consideram osluga:
res sagrados (tirthas) carregados de poderes sagrados e méritosreli-
giosos, que os ajudam ater umasaldeintegral eachegar ao mundo

espiritud.

Oslugares sagrados est&o associados com 0s atos sagrados dos deu-
sesou herois épicos, especia mente o Ramayana e o Mahabharata,
gue contém o venerado poema Bhagavadgita (BOWKER, 2000,
p.18). Visitar e estar nesselugares sagrados, participar dosrituaise
festivaisreligiososé como um mergulho no sagrado, que osimuniza
dasdoencas, dos sofrimentosedo mal.

A trindade hinduista (trimurti) é constituidapor Brahma (criador),
Vishnu (o preservador, conservador) e Shiva (o destruidor-
reconstrutor). Origina mente, no periodo védico, Vishnu eraum deus



solar e Shiva eraconhecido como Rudra, umadivindade menor, cita-
daapenastrésvezesno Rigveda. Logo apds, Rudraabsorve agumas
caracteristicas de um deus primitivo dafertilidade, ganhando impor-
tancia e tornando-se Shiva, componente da trindade hinduista
(trimurti). (BOWKER, 2000, p. 19).

EmVaranas (antigaBenares), haumapinturagigante de Shiva(prote-
tor dacidade) de cujacabecaestdnascendo o rio Ganges, oriomais
sagrado do Hinduismo, e quem nele se banha avanca na busca da
salide global: corpo, mente e espirito.

E muito comum ver, & margens do Ganges, os pais cortando pela
primeiravez o cabel o dosfilhosejogando-osnorio paraqueosfilhos
tenham sortenavida

No Hinduismo, ndo hasd deuses. Hatambém adeusa-mée (Mahadewi),
que é consorte das principai s divindades masculinas hindus como de
umaformagenérica, que encerramilhares de deusaslocais, ou devis.
Essas podem ser benignas ou frutuosas, como L akshmi (esposade
Vishnu) ou Pavarti (esposasde Shiva).

Laksmi (também chamadade Si ou Vaisnavi) € adeusadaboasor-
te, dariqueza, dabeleza, do amor, daprosperidade e dafelicidade
(BELLINGER, 2000, p. 424).

Pavarti (Devi: deusq), esposade Shiva, éaunicadeusado Hinduismo
que tem um papel autbnomo em relagéo ao esposo (Shiva). E uma
deusaque enobrece adimensdo feminina. Quando nafeminilidade,
sublinha-se afertilidade, Pavarti € chamadaMahadevi; quando é con-
cebidacomo asupremadeusa, recebe o nome de Mahesvari .

Quando essa deusa, esposa de Shiva, € concebida como filha do
Himdaia, irmado Ganges, sabedoriadivina, principio feminino (yoni)
gue, junto ao principio masculino (linga), geraavidaeativao proces-
so deretorno das duas partes divididas do Uno primordial indiviso. E
chamadade Pavarti, entre outras concepgdes, como Uma (misericor-



diosa) e Sati, filhado sdbio Daksaetambém os epitetos de“ virgem”
(Kumari), AmbikaeAmba(mée) etantosoutros(BEL LINGER, 2000,
p.428-430).

No Hinduismo, ha dei dades poderosas e destrutivas como Durga
(deusa guerreira, inacessivel) e Kali (deusa negra, terrivel e
destruidora).

Durga, com suasarmasde guerra (tridente de Shiva, disco deVishnu,
asetade Indra, aespada e o escudo de Katttikeya, o arco deVayu,
etc), éaguelaque combate osdemdnios, osinimigosdosdeuseseas
forcasdo mal, sendo, portanto, também uma promotoradasalide do
ser humano.

Kali, além de ser terrivel edestruidora, € senhorado tempo, devora
tudo o que évivo, semeando ador, o sofrimento eamorte, pressupos-
to deumanovavidae équem garantealei ciclicado karma. E prote-
tora da cidade de Calcutd, onde se encontra seu principal templo
(BELLINGER, 2000, p. 430-432).

Por toda a india, h& santuérios erguidos para um vasto niimero de
deuses e deusas hinduistas que podem trazer tanto asalide quanto a
doenga, avidaeamorte (BOWKER, 20000, p.24).S&o0 lugares da
imantacdo do sagrado positivo ou negativo, quetrazem asaldeou a
doencaaosdevotos.

Hamilhares delugares sagrados na i ndia associados aos deuses ou
herdis, a saber: Kurukshetra ligado a batalha de Mahabharata,
Ayodhya associadaaRama e Mahura ligadaaKrishna, entretantos
outros. Préximos aos portai s do templ o, sdo colocadostanquesafim
de que os devotos possam lavar-se e purificar-se antes de entrar no
campo ou nas cidades, simbolizando esseritua abuscadasalidetotd.
No entanto, h4 sete cidadesindianas (saptpuris) que sdo considera-
das preeminentes na busca da saide integral, a saber: Ayodhya,
Mathura, Haridwar, Varanas (Benares), Kanchi, Dwarka e Ujjain.
Varanas é consideradaamaisimportante e sagradadelas.



Esseslugares séo pontos de peregrinacdo etodos aguel esque morre-
rem laadquirem o dom dalibertacdo final dos sofrimentos, dasdoen-
cas edasreencarnagdes e hi seterios sagrados, sendo que 0 Ganges
€0 maissagrado detodos eles, pois é considerado o Ultimo encontro
daamacom o sagrado antesdalibertagdo final.

O cerimonia principal dosprincipaisfestivaiscons ste em procissdes
com carro enfeitado deflores, carregando aimagem dadeidadecele-
brada e desfilando com ela entre dangas, musicas, rosto pintado e
aegriasdosdevotos.

O calendério anual hinduista (doze meses) estadividido em seisesta
¢Oes: primavera, verdo, estacdo chuvosa, outono, inverno etempofrio,
cadaumade as contendo famososfestivaiscom aafluénciade milhdes
dedevotos, em suamaioriashivaitasou vishnuitas.

Veglamosas principais estagdes do ano com seusfestivais, osfestivals
nacionaismaispopulares, oritua diério dosdevotose ossacramentos
hinduigtas

a) Estacdes do ano e seus festivais:

Os principaisfestivais hinduistas nas seis estagdes do ano sdo 0s se-
guintes

1. Primavera Vasania (mar¢o-maio): Chaitra (margo-abril)
e Vaishakha (abril-maio).

2. Verdo:Grishma (maio-julho): Jyaishtha (maio-junho) e
Ashadha (junho-julho).

3. Estagdo chuvosa: Varsha (julho-agosto): Shravan (julho-
agosto) e Bhadrapada (agosto-setembro)

4. Outono:Sharad (setembro-novembro): Ashwin (setembro-
outubro) e Kartika (outubro-novembro).

5. Inverno: Hemanta (novembro-janeiro): Agrahanya
(novembro-dezembro), Pausa (dezembro-janeiro) e Lohri
celebrado, no Punjab, marcao fimdo inverno.



6.

Tempo frio: Shishira (janeiro-mar¢o): Magha (janeiro-
fevereiro) e Phalgun (fevereiro-marco) (RATNAKAR,
1996, p. 80).

b) Festivais nacionais mais populares (samskaras)

Osprincipaisfestivai snacionais mai s popul ares sdo os seguintes:

1

Holi: grandefestival de primaveraedeAno novo, dedicado
a crianca Prahlada, devota de Vishnu que escapou de
homicidio (queimadano fogo) querido por seu pai e que
seriaexecutado por suatiaHolika.Com agragadeDeus, a
crianga escapou e sua tia morreu. O povo sai com as
melhoresroupascoloridas, &gua, pd eenfeitesesal cantando
edancgando. Holi smbalizaotriunfo do bem sobreosmales
fisco, psiquico eespiritud.

Sri Vaishnavas: umahomenagem aVishnu e suaconsorte
S, celebradaem Madras, no comego daestacdo quente.
Imagensde Vishnu sdo levadas dostemplosparaaspraias,
socializando, assim, o povo com adivindade.

Shiva Ratri: € o mais importante festival de Shiva,
celebrando o casamento de Shiva com Pavarti (segunda
mulher), filhadorel doHimaaa Osdevotosfestgam durante
o diae, por todaumanoite, fazem vigilianostemplos de
Shiva. A vigiliaeameditago exercitam o fiel nabuscado
equilibrio global, razéo dasalideintegral dosdevotos.
Pongal: festival detrésdias, no sul daindia, nosquaissio
venerados o sol, vacas e bois e se celebra a colheita do
arroz, quetraz asalide corpora eapsiquicaaofid hinduista.
Maker Sankranti: €como o Pongal celebrado no Norte
daindiaeéotempo propicio paratomar banho no Ganges,
onde, pelo banho nesserio sagrado, visa-seasalde mais
plena

Tegj: festival sagrado em honrade Parvati que éadeusa
com tantos epitetosreferentesaumavidasaudével.



10.

12.

13.

Ganga Dusseher a: celebraadescidado sagrado Ganges
aTerra. Banhar-se no Ganges. Eesse diaéumaobrigagéo
para o devoto. Quem ndo podeir ao Ganges pode tomar
banho num arroio proximo. S0 colocadas milhares de
|ampadas queflutuam norio, smbolizando aluz sagradaque
invadeointerior (espirito) dofiel hinduista.

Navr atras: ofestival de nove noites dedicado aos deuses.
E celebrado na primavera e no outono, simbolizando o
despontar e o fenecer davida.

Raksha Bandhan: festival que honra as relagbes entre
iIrmé&o-irma. Nessedia, asirméas colocam umafita-amuleto
(rakhi) no brago doirméo eisso o constrange aprotegé-la
eagjudélanavida E umafestadafraternidade e de uma
sadiarelagdo familiar onde a salide e a doenga tém suas
raizesmaisprofundas.

Vasant Panchami: festival quemaracdoiniciodaprimavera
E dedicado a Saraswati, deusadaaprendizagem. Também
Kama Deva, deus do amor (como o cupido) é invocado
nesse diaparaque acontecaumaverdadei ragprendizagem
existencia quelibertado sofrimento edo ma esegprendaa
viver o verdadeiro amor (ndo o ilusorio!), patamares da
verdadeirasatide.

. Dusser a: festival de dez diasem homenagem avitdriado

Senhor Rama sobre 0 dembnio rei Ravana. No décimo
dia, as estatuas de Ravana sdo jogadas no fogo,
smbolizando o triunfo do bem sobre o sequestro, avioléncia
e 0 ma. E uma vitoria sobre a injustica que tanta dor,
sofrimento, doengasemalestraz.

Ganesh-Chaturthi: celebra o nascimento de Ganesh,
comemorado naciona mente. |mensasimagensde Ganesh
saem em desfiles sobre os carros ou levadas pel osfiéisque
0 tem como adeidade protetoradasfinangas e dariqueza.
Diwali: festival asluzes, naluanova. Lakshmi, esposade
Vishnu e deusa dariqueza e daprosperidade, € venerada.
Oscomerciantesveneram adeusanessedia.



14. Ram Navami: € o aniversario de Rama, Hanuman,
Krishna e Ganesh (RATNAKAR, 1996, p.86-88),
simbolos de uma vida repleta de bondade, alegria e
prosperidadefinanceira, quetambém trazem salideintegral
a0 cidadéo eao devoto hinduista.

¢) Rituais diarios do devoto hinduista

Os comportamentos rituai s pervadem avidacotidianados hinduistas
do nascer ao por do sol, e as esferas do sagrado e do profano nunca
estéo verdadeiramente separadas.

Osmaisimportantesdeveresritualisticosdiariosdosbrémanes sio os
Sseguintes:

1. meditagdo ao amanhecer e ao entardecer (crepusculo):
samdhya com recitagbesde a gunsmantrasdo Rigveda (111,
62,10, Gayatri ou Savitri), recitacdo do hino purusa
(Rigveda, X, 90) ede a gunsmantras, arranjo dos cabelos
naparte posterior do cranio (skha), aplicagdo deum sinal
(tika) nafronte, no ponto correspondente ao terceiro ol ho,
purificacdo ritual do corpo, beber algumasgotasd’ &guae
respirar segundo atécnicayoga, ofertade &guaaos deuses,
bater no peito, na fronte, tocar nos cabel os, nas costas e
nosolhoscomo sinal de purificagao;

sacrificio dofogo (homa);

recitacéo dosVedas;

ofertaaos antepassados;

servigo divino em casaou no templ o;

ofertaaos deuses (vaisvadeva);
ofertaaosespiritosedemdnios (bali);

0 amogo ao meio-diae asablucbesrituais, recitagoes de
alguns versos dos Vedas e na oferta aos deuses jogam
alimento nofogo earroz cozido em diversoslugaresdacasa
como expiagdo de possiveismortesinvol untériasde pequenos
insetosdurante o cozinhar dosalimentos;

ONO A WN
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1

no templo, efetua-seapuja: rito didrio duranteo qual é
venerada a imagem de uma deidade com ofertas
simbdlicasdeadimento. Demanhd, aimagem divina(quase
sempre uma estdtua) € acordada ao som de uma
campainha, €lavada, ungidacom unguentos e vestidacom
panos coloridos;

o dimento oferecido as deidades consiste geralmente em:
cevada, arroz, leitee manteigae osfiéisrecebem o dimento
consagrado (prasada);

aadoracéo daimagemdivinaéfeitaatravésdeumgiro ao
redor dela no sentido horario, goelhando-se, orando e
oferecendo flores. Somente a deusa Kali, no Nepal, séo
oferecidos sacrificios cruentosde cabras, frangos, ovelhase
porcos,

também sdo usadosincensose certas substancias perfumadas
epronuncia-seasilabamisticaOM (A.U.M.) 108 ou 1008
vezes, controladapor um rosério (japa mala) de 108 gréos.
SO quem entoa 0 mantra (de poder esotérico) é um guru
gue o conheca bem e que ensine o seu valor como
instrumento de meditacdo, de harmoniainternaedeforca,
utilizando asposigdesdayoga (BELLINGER, 2000, p. 450-
453).

Hano hinduismo, cerca de 40 sacramentos bem parecidos com 0s
sacramentosdo Catolicismo.

d) Os sacramentos hinduistas

Ossacramentos hinduistas mai s popul ares séo 0s seguintes:

Namakaran: € o diaem que se da o nome acrianga, no
12° diaapds o nascimento. E umafestareligiosae social.
Amigos e parentes sdo chamados para comemorarem o
nascimento dacriancanafamilia;

Niskramana: éacerimdniacelebradaquando acrianca,
pelaprimeiravez, sai dorecinto desuacasaevai parauma
area publica. Ela recebe uma suastica (simbolo da



tempordidade) natestaenquanto sdo cantados hinosvedicos
aémdo estourar debolas.

. Annaprasana: écelebrado no sexto mésapdso nascimento
da crianca, quando ela toma as primeiras comidas
sacramentais, enquanto sdo cantados mantras védicos.
Ofertassdo feitasaosdeuses Vac (dafala) e Urja(dovigor,
forca) paraqueacriancatenhaessasqualidades;
Mundan: é o primeiro raspar de cabelo da crianca,
desgjando-lhe longavida, e sefeito abeirado Ganges, é
MUItO Mai SauspICi0sD;

Karnvedhna: celebrado entre o 1° e 4° ano de vida da
crianca, conssteem colocar enfeitese piercing nascriangas
paraquetenham boasalide em suavida.

Upanayana: celebrado entre o 8° e 12° ano da crianga,
quando Iheé col ocadaumafitasagradano pescogo, iniciando
asuavidasocial. E colocadapor um professor de pedagogia.
E oritual maisimportante dainfancia, especialmenteentre
osbrémanes,

. Vivaha: éacerimbniado casamento, queébelissma, eéo
maiscentra sacramento do hinduismo, congtituindo oinicio
dafamilianaqua ojovem passaaser o provedor econdmico,
preside osrituais e cerimoniastambém religiosas, em seu
lar. A cerimdniado casamento é umatarefadasfamilias, a
maneirapatriarcal, e duraa gumas horas, mas osfestejos
duramunscincodias.

O casamento tem os seguintesmomentos: 1) asboas-vindas
do noivo ede suafamiliaanoiva; 2) adoacéo dafilhapel os
paisao noivo; 3) redizacdo detrésvotosnasmbdlicaunido
matrimonial; 4) colocacdo deum colar defloresno pescoco
danoiva; 5) ofertas ao fogo sagrado; 6) os sete momentos
doritudl; 7) Aspersdo dedguano casd, pelo celebrantee 8)
as béncaos dadas pelos pais e amigos presentes. Esse
cerimonia éacompanhado por mantrase hinosveédicos,



8. Antyesthi: acremacdo (ultimo sacrificio): o tltimo dos
sacramentos hinduistas, realiza-se parasegurar o bem do
falecido no outro mundo. A vidaparaos hinduistasévista
como um continuo sacrificio eamorte paraeleséo tltimo
grande ato sacrificia . O fogo évisto pel os hinduistascomo
um mensageiro levando ofertas aos deuses. Durante a
cremagdo, o corpo humano € oferecido como o ultimo
sacrificio.

O funerd aconteceassm: haumaprocisséo com umdefunto
sendo carregado num caixdo de madeira parao local da
cremacao. O principa carpidor, geralmente com uma
tonsura, ou o filho maisidoso € seguido pelos parentese
amigosdo defunto. Todos cantam: “RamNam Satya Hai”
(O nomede Deuséverdade: Ramaé Verdade). Chegando
ao local dacremacdo, o corpo é lavado e col ocado sobre
um feixe delenhaseca. Sempre cantando mantrasvédicos,
o carpidor acende apira. No 11° diaap6s acremacdo, ha
umaofertade dez pindas (bolasfeitasde arroz cozido) para
gjudar o defunto aencontrar um novo corpo paraanova
existéncia. Haumacerimoéniaanual (shradha) feitapelos
membrosdafamiliaem memoriado defunto (RATNAKAR,
1996, p.92-94).

Osfuneraisvariam delugar paralugar, dependendo daposi¢do socia
(castas) efinanceirado falecido. Umrei, por exemplo, ficasentado e
néo deitado paraacremagdo. Em geral ndo sechoraem publico. Dei-
Xa-Seisso parao recinto do lar. Ser queimado nos gats (escadas que
déo paraorio Ganges) de Benares (Varanasi) €amaior das béncaos
paraum mortal (SINGH,1995, p. 116).

Como se pode ver acima, no casamento hinduista, apela-se paraa
coragem e dignidade de Ramae afidelidade e responsabilidade de
Sita, 0 casal model 0 de umadas epopeiasindianas (Ramayana). As
virtudes desse casdl trazem certamente salide maisplenanadinémica
conjugd efamiliar.



Quando sevive nasaparénciaseilusdesterrenas, surge o dualismo,
gue éfruto daignoranciae assim se adoece no se.

No entanto, quando nosidentificamos com Brahman (emboran&o o
compreendamos adequadamente) e procuramos averdade com are-
nunciaao mundo e asuaaparénciatraidora, podemos chegar ao “ co-
nhecimento” eaverdadeirasalde do corpo edo espirito (TRUTWIN,
1998, p. 291).

No Hinduismo, portanto, abuscadaunidade eintegridade do ser &
fator de salide biopsiquicaeespiritud.

O karma éum conceito bésico no Hinduismo. Cadaagdo produz um
karma que € precedido por um nexo causal egeraconsequéncias. Na
maior parte das escol as hinduistas, o karmaé produto dolivrearbitrio
e, portanto, influenciado pelo homem. Assim, o sacrificio, aascese, 0
conhecimento eameditacdo, adevocdo eareverénciaagem positiva
ou negativamente sobre o karma, gerando salide ou doenca, impedin-
do ou ndo o progresso quelevaatotal libertacdo (moksha) do ciclo
dasreencarnagdes (samsara).

Uma pessoacheiade egoismo, desgjos, preguicaeignoranciainfluen-

ciam negativamente o seu karma, podendo isso gerar umapassivida-
de, culpando deterministicamente o karma por tudo (TRUTWIN,
1998, p. 299).

No cotidiano davida, areligido é, parao hindu, aforcaquegoverna
todaaexisténcia. No hinduismo ndo existeumadivisio entreaesfera
laicaeareligiosa Todas asfasesdavidapossuem um caréter religioso
no Hinduismo.

A gracade Deus é entendidan&o como o ocidenta aentende (purifi-
car os pecados todos), mas como algo que pode ser experienciado
em momentos em que o ego esta perdido, sem vontade de viver. A
gragaéago que sedevemaiscelebrar do que pedir (FOWLER, 1996,
p. 131-132).



Quando o hinduistasai de casapelamanhd, primeiramente salida o sol
com o Gayatri-mantra, pois o sol é simbolo do espirito e davida.
Quando oram, os hinduistastém asméos postas aalturado peito: se
possivel, recitamantrasamargem dorio ou dolago ou aolado deuma
fonte de &guapura.

Com essa&gua, banhaas mesmo eaosquatro pontos cardeais, puri-
ficando-se asi mesmo de suas cul pas e entrando em sintoniacom a
naturezadivina. O diacomecafestivamentecomumhinoacriagdo e
ao Criador. Aguaeluz, simbolos primeiros do Hinduismo e detodas
asreligides, sdo utilizadosnosrituals.

A tarde, étempo de oracZo e, quando o diatermina, o hinduistaora
aosdeuseseaDeusno seio de suafamilia. Nas castas superiores, 0
diaterminacom o conto dosvelhos mitoselendas. A religiosidade
hinduistaévividaprincipa menteno seio dafamilia, queémonogamica,
néo divorcista: éum templo doméstico com as estatuetas das dei dades
asquaisafamiliasesentemaisligada.

O hinduistando tem um comportamento hostil paracom seusdeuses,
nao se sente um pecador ou ser indigno diantedeles. Trataasdel dades
como héspedes, oferecendo-1hes &guapura, preces, doces, ungindo-
os com 0leos perfumados. Também hafloresefolhas, incenso euma
l&mpada sempre acesaparaaegréa-|os.

Fazendo isso, os hinduistas esperam o reconhecimento dos deuses,
gue os beneficiara com tudo o que precisam, inclusive a salide. O
horéscopo é muito importante navidado hinduistaparaencontrar uma
e3p0s3, s bem sucedido numnegécio entreoutrascoisas(TRUTWIN,
1998, p. 328).

No Jainismo, fundado pel o principeindiano Mahavira (480-370a.C.),
0smonges e monjas estdo vinculados acinco grandesjuramentos: 1)
n&o matar e ndo provocar dor; 2) ndo mentir; 3) ndo roubar; 4) ndoter
relagOes sexuais, 5) ndo possuir nada.



Deve haver umrespeitototal avida, inclusiveadosanimaiseinsetos.
Eles sdo vegetarianos. Um principio ético supremo do Jainismo éa
“ndovioléncia’ (ahimsa). Mahatma Gandhi tirou do Jainismo algu-
mas orientagdesimportantes de seu pensamento (TRUTWIN, 1998,
p.293-294).

Noseculoll a. C., encontramos umaprimeirasistematizacdo daética
hinduistafeitapor Patanjali, o fundador dafilosofiadayoga, deori-
entacdo muito prética. Ele ensina a libertar o espirito (atman ou
purusha) damatériapor meio de esforgos sisteméti cos paracontrolar
asforgasfisicase psiquicas danaturezahumana(KUNG, 2004, p. 89)
eassim adquirir averdadeirasalde, que € muito maispsiquicaees-
piritua quebiol ogica

HansKng (2004) escreve:

Oitinerério de oito niveisde seus sutrasdaiogaseiniciano primei-
ro nivel com ayama, o “autodominio”. Ele exige aqui cinco exerci-
Cios €éticos a serem realizados em pensamentos, palavras e obras,
gue (em anal ogia a segunda tabua do Decal ogo) poderiamos deno-
minar elementos de um etos bésico (KUNG, 2004 p. 89).

Segundo Hans King (2004), os cinco exercicios éticos sdo 0s
Seguintes:

anao-violéncia, ndo ferir (a-himsa);

a veracidade (satya);

0 néo furtar (a-steya);

a castidade, a vida pura (brahmacharya);

ando cobica, 0 N30 possuir (a-parigraha) (KUNG, 2004, p.
89).

Certamente, avivénciadesses cinco exerciciostrariasalde e bem ndo
s6 aalmaque os pratica, mas apropriasociedade.

O Bhagavadgita, mais precisamente na epopeia do Mahabharata
(sexto livro do Bhagavadgita), € considerado o evangelho do
hinduismo etem as seguintes caracteristicas.



aabertura: colocafrenteafrenteasmaisdiversasconcepgoes
filosoficas, cosmovisdes, diferentes escolas e grupos
religiosos,

orealismo: avidaéum“campo debatalha’, um “lugar de
luta’ com conflitosexternoseinternos,

defesadeum etosmundid (atitude mord): atividadeunidaa
um distanciamento do mundo e que seresume naseguinte
frase: “ Cumpreteu dever nomundo, masnéo tedeixesvencer
por ele”. Um engajamento sem vicio e sem escravidao
(KUNG, 2004, p. 90).

No Bhagavadgita,também se encontram ostrés caminhos classicos
paraasalde e asalvacdo, asaber:

0 caminho do conhecimento (jnana-marga): parasuperar a
ignorancia(pelameditacdo, pelaioga, peafilosofia);

0 caminho da agdo (karma-marga): agir ndo apenas no
terreno ritual bramanico, mastambém no terreno socia e
religioso;

o caminho do amor aDeus (bhakti-marga): podendo ser
percorrido por todos independente das castas e que se
resume nas seguintesfrases: “ Pensando em mim, venerando-
me, sacrificando-me, inclina-te diantede mim! Entdo me
alcancarés’ (18,65). (KUNG, 2004. p. 90-91).

Oshindus ortodoxosveem os cristéos e membrosde outrasreligioes
como mlecha (impuros) dos quais ndo se deve aproximar. Ja 0s
reformadores modernos (Ramakrishna e Gandhi) respeitam todas
asreligideseasveem como caminhos diferentes parachegar aDeus,
sendo isso proprio do Bhagavadgita

Oshinduscriticam aviséo absol utistado Cristianismo dequeforadele
nédo hasalvacao.

Muitos hindus tém uma profunda veneracéo por Jesus com o seu
ensinamento do amor edanéo violéncia



Muitos hindustém poucacompreensdo paracom algreja, especial-
mente o seu significado teoldgico, sua figura historica e sua
ingtitucionaizacdo, jaque o hinduismo ndo possui liturgiadeterminada,
umalegidacdo ecles &stica, umahierarquia, ndo conhece umadoutrina
unitaria

O hinduismo critica, principa mente no Cristianismo, 0 pouco senso de
religido eespiritudidade. Creem num possivel didogo entreasreligi-
desmundiais(TRUTWIN, 1998, p. 354-355).

Naantiga india, portanto, héa toda uma mescla de oragdes e agdes,
nosmaisdiversos gruposreligiosos, quevisam oraasaldeoraasal-
vacao das pessoas (RIES, 1994, apud FIZZOTTI, 1995, p. 140),
sendo acuracorpOreaamaisvisadanarelacdo dos homens comuns
com osdeuses, aprocuradasalide mental e espiritual € maiscomum
aos ascetas hinduistas (gurus, sanyasis e sadhus) ndo muito diferen-
tesdos monges e monjasbudistas.

2 Religiosidade e saude integral no budismo

Para Buda, a meta basica da existéncia era 0 “caminho do meio”
(madhyakata), ou, noutras palavras, o equilibrio em nivel biol6gico
(homeostase), psiquico (eutimia) eespiritud.

A palavrapali duhkha, segundo Dennis Gira(1992), geralmente se
traduz por “ sofrimento”, “dor”, “misérid’ ou*“ pend’. No entanto, para
Budadukkha, tem o sentido de“imperfeicdo” ou “impermanéncia’
(GIRA, 1992, p. 52-53).

As constantes mudangas as quai s estdo submetidos os diversos or-
ganismos, —especialmente 0s seres humanos, em seu processo de
adaptacao (com assimilacéo e acomodagdo) —tiram os seresvivos
de suaestabilidadefeliz, de seusequilibrios (homeostase, eutimia),
de suasaude.



A estabilidade (permanéncia) paraBudaé salideglobal. O Nirvanaé
esseavo pleno (saldeintegral) perseguido pelo ser humano através
dastransmigragfesdasamas(samsara). Samsara € quase um Si-
nonimo de doencga. Por isso Budaanseiapor chegar ao Nirvana, aca
bando o ciclo dasreencarnacoes.

A mudancasemprefoi algo queimpressionou muito Buda. Certodia,
ele, ainda jovem (casou-se aos 16 anos), pediu ao cocheiro que o
levasse aosjardinsreais e depoisacircunvizinhanga: durante quatro
saidas, Budaencontraum velho, um doente, um corte o flinebre (ca-
daver) queo tornam muito triste ao saber queasmudangasdesinstalam
eenvelhecem, levando-nosamorte.

A visdo do velho lheafirmavaqueajuventude, em cadapessoa, cede,
inexoravelmente, olugar avelhice.

A visdo do doente (fraco efebril) deixou Budaangustiado, poistomou
consciénciado carater efémero dasalide e, por conseguinte, detodo
prazef.

A visdo do cortejo funebre agugcaasuaconsciénciano quediz respeito
ao fendbmeno davida, que é destruido pelamorte.

O pobre mendigo (monge), como quartavisdo, indica-lhe o caminho
dabuscadaquilo que ndo criarugas e ndo envelhece, pois, apesar de
todaapobrezado mendigo, ele exibiaum rosto sereno, digno eem
perfeitapossedes (GIRA, 1992, p.38).

Diantedisso, Budacadavez mais se convence de que umacoisa, por
maisagradéve que pareca, nuncaétota mente sem amargor, poissem-
presecorre o risco de perdé-lae quetodafelicidade € passageira.

Cedo ou tarde, os maiores prazeres do homem se transformam em
experiénciadol orosa, por se perceber ou que n&o sao eternosou en-
t80 que ndo mai s sati sfazem plenamente.



Tudo é, portanto, verdadeiramente dukkha, sofrimento quejogalon-
geasalude. Defato, aimpermanénciaeaimperfeicio afetamtodasas
dimensdes davidahumana, fazendo germinar adoenca, banindo a
salde.

A buscadasaldeintegral e dafelicidade plenaneste mundo Budaa
compara com a &gua de uma cascata que queremos reté-lacom as
maos e ndo conseguimos (GIRA, 1992, p. 54).

Por isso, Budacritica, no Hinduismo, as castas, estratificagdes dos
méritos reencarnaci onistas passados e os sacrificios (mortificages)
gue s&o o apressar doentio do puro devir de tudo (OLDENBERG,
1998, p. 174-175).

A maior salide estdnum grande equilibrio vivido nosciclosdasexis-
téncias (samsara), o caminho do meio (madhyakata), e aplenasal-
deno desaguar no Nirvana, acabando com o ciclo dasreencarnagoes.

O budismo, em seustrésveiculos(Hinayana, Mahayana e Vajrayana),
pode ser assm sintetizado no que diz respeito asalideintegral dapes-
soahumana:

nado fazer nada que sgja mal;

ndo ser apegado a vida e a morte;

ter cleméncia por todos 0s seres vivos;

respeitar o que esta acima de ti;

ser indulgente com aquel es que estao abaixo deti;

nado odiar, nem desgjar, nem deixar que nadase aninhe em seu
coracao;

e ndo causar sofrimento de modo algum;

e entdo tu tetornards Buda (Iluminado, Desperto);

e ndo procurélo em nenhuma outra parte (Um mestre zen).
(TRUTWIN, 1998, p.359).

Buda, naidade de 80 anos, dirige-se maisumavez amargem do rio
Gangeslugar no qud éacolhido pelamultiddo com aclamacfes, talvez



jaintuindo que seriaatltimavez queo veria. Eleatravessaorio, che-
gando aoutramargem.

Nessa acdo simbdlica, 0 Ganges torna-se imagem do rio dador e
também daexisténciaterrena. Atravessando-o, Budaindicaque, com
0 seu conhecimento, ele vence as dores e a morte. Morreu, em
Kusinara, por causade um assado de porco que comeu em Piva, na
casadeumfiel seguidor seu chamado Kunda (TRUTWIN, 1998, p.
391).

O budismo, portanto, sefundaem trésgrandespilastras: Buda, Nirvana
eDharma (doutrina), que sd tém umameta: asalvacdo, alibertacéo e
aredencao que se conseguem através dos conhecimentos das quatro
nobresverdades e davivénciado mandala (o éctuplo caminho).

Asquatro nobres verdades s&o:

1. “A existénciatoda é sofrimento, dor” (dukha): os cinco
elementos (sentidos) de apego avidasao dores. Por trés
dessaafirmacdo, estaaperguntaexistencia: o queéavida?
Respogta: apropriavidaé sofrimento: nascimento, trabal ho,
separacao, vel hice, doenca, morte. Tudo isso é sofrimento.

2. “Acausadosofrimento€éodesg0”: desgodeviver, 0desgjo
de crescimento e 0 desegj 0 de dissolugéo. Enquanto o ciclo
eterno davidaestdem movimento, asdoresdaexisténcia
ndo tém fim. Por trés dessa afirmacgéo esta a pergunta
exigencid: deondevem o sofrimento? Respostar 0 sofrimento
vem daénsiadeviver, do apego as coisas, daambi¢ado, do
odio e da cegueira, levando tudo isso a uma encarnagéo
aposoutra.

3. “Alibertacéo dosofrimento”: obudismo anunciaumfimpara
o0 sofrimento: extin¢&o do desgjo edaignorancia. Por trés
dessaafirmacao, estdaperguntaexistencia: como pode o
sofrimento ser superado? Resposta: desfazendo-se do
desg 0. SO assim é que se pode evitar um novo karma, que



éresultado dasboaseméasagles: SO assm sepodeimpedir
um novo ciclo denascimentos.

4. “O caminho para a libertacdo do sofrimento” qual é?
Resposta: 0 mandala (o 6ctuplo caminho), o caminho do
meio entre a volUpia voraz (prazer) e a dureza ascética
(autopunicao), que consiste nas seguintes oito veredas
(ramificaghes):

*  reto conhecimento, retaintencdo: saber (panna);

» retofdar, reto agir eretoviver: moralidade, ética(sila);

* reto esforco, reta atencéo (sati) e reta concentracéo
(samadhy) (KUNG, 2004, p. 154).

Portanto, para Buda, enquanto caminheirosentre o Nascer eo Mor-
rer, talvez sgjamos mai s doentes que sadios, porque, vivemosaalu-
vido dosdesg os, mudancasetransformagiesexigencias. airrequietude
do ser eter que traz tanta doenga ao corpo, a mente e ao espirito
humano.

Conclusao

Do acimaexposto, conclui-se que averdadeiraeintegral salide no
Hinduismo e no Budismo consiste na vivéncia de um equilibrio
biopsiquico eespiritual, resultante daaguisicdo detodas asvitaminas
necessarias ao equilibrio organico (homeostase), do equilibrio psiqui-
co (eutimia: bom &nimo, humor) com umapotencidizacéo e postivacdo
damente e do equilibrio espiritual longe dos extremos (devassi déo-
ascese), poisavirtude estano meio (madhyakata: caminho do meio).

Osremeédios (naturais), os exerciciosfisicos e psiquicos (yoga) e os
exerciciosespirituais (meditaco, contemplagdo, conhecimento dare-
alidade), osfestivaisreligiosos, cujos model oseram asdeldades (de-
vas) e 0s sabios (bodhi sattvas); tudo isso propiciaumasaldeintegral
bem diferente do Ocidente, que, em geral, SO receitaremédiosparao
corpo (organicismo), que terminaintoxicado e sem o concurso do
psiquismo edo expirito, jAquetudo estainterligado e éinterdependente.
Tanto no Hinduismo como no Budismo, asalideintegral consstenuma



harmoniado homem como umtodo apartir desses seustréselemen-
tos: corpo, mente e espirito.

No Budismo, aquartanobre verdade, ou segja, 0 “regime’ proposto
por Buda para “curar 0 homem de suas enfermidades’, curar do
encarnicado apego ailusdo daexisténciapermanente de seu proprio
“eu” étambém denominado o nobre Caminho Octuplo (Nobres Ca-
minhosdosoito ramos. mandala) que consiste navivénciade elemen-
tosemtrésgrupos. “condutaética’ (palavrareta, retaacao, reto meio
deexisténcia); “disciplinamental” (esforgo reto, atencéo reta, concen-
tracdo reta) e sabedoria’ (retacompreensao, reto pensamento).

A vivénciadessesd ementostraz averdadeirasalideintegral doindivi-
duo e danagéo como um todo.

No Brasil e no mundo, hamuitas doencas de matiz psicossomético, e
osmeédi cos organi cistas SO receitam quimicas, que ndo atingem amen-
te e o espirito do ser humano em suacomplexidade.

Mister sefaz pensar, urgentemente, numaterapiaintegral, buscando a
salde do corpo, daamae do espirito, numasintese harmonicae ndo
S0 se preocupando com 0 Corpo como se ndo tivesse como substrato
apsiquéeo espirito que anseiam pelaTranscendéncia(Deus), atnica
fonte daverdadeirapaz e salide do homem de nossosdias.
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UM DUPLO RELATO DE CURAS NO EVANGELHO
DE MARCOS (5,21-43) ALGUMAS
CONSIDERACOES DO PONTO DE VISTA
HERMENEUTICO
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Resumo

Em virtude daforte demandapor curasdo tipo imediatista, por meio demilagres,
0 mercado religioso estd em franco desenvolvimento e, diria até, inflacionado.
Mas uma pergunta se faz necessaria: seré que todo sagrado que esta sendo
oferecido é realmente capaz de curar? Nessa perspectiva, abre-se espaco para
uma fecunda reflex&o teol 6gica sobre esse fendmeno que, por sinal, se observa
em toda parte nestes tempos de crise e de mudanca de paradigmas em que
vivemos. Este é também um momento propicio para sérios questionamentos
teolégicos e pastorais sobre a nova evangelizacdo que deve ser promovida
nesse contexto. O presente artigo, diante de tais desafios, procurair afonte da
experiéncia cristd para buscar inspiracdo as respostas na pessoa de Jesus, 0
fundamento da fé cristd. Por meio da literatura neotestamentéria e, de modo
especial, deum duplo relato de curas milagrosas no Evangelho de Marcos (5, 21-
43), desenvolve-se, aqui, umareflexdo critica, naperspectivahermenéutica, com
0 intuito de dar uma contribuic&o ao debate em torno do tema.
PaLavrAs-cHAVE: relato duplo de curas; o Sagrado; a pessoa de Jesus;
Envangelho segundo Marcos; perspectiva hermenéutica.
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AHealings Double Telling Report in the Gospel According to Mark (5,21-43) Some
Considerations — Statement — Departing from the Hermeneutic Viewpoint

ABSTRACT

Taking into account the strong demand —seeking —for instantaneous kind realigns,
resulted from miracles, the religious market isin full development and onewould
say, eveninflationary, but aquestionsis seen as necessary: would it betruethat all
type of sacred onethat is being offered isreally able to heal? In this perspective,
one opens space, founds the opportunity for a theological fruitful reflection
regarding to this phenomenon that, by the way, one observes everywhere in this
crisisand paradigmschanging times whichwearelivingin. thisis, aso, apropitious
moment for theological and pastoral serious queriesconcerning the new promoted
furthered on —in this context. This article — Paper —in front of, before the above-
mentioned —such —challenges, tries departing from the Christian experience source
in order to seek for inspiration for answers in Jesus person, the Christian faith
foundation. Through Neotestamentary literature and, in a specia way, through
miracul ous healings double telling — reporting —in the Gospel according to Mark
(5,21-43), one devel ops — unfolds — here, a criticdl reflection, departing from the
Hermeneutical perspective — under the Hermeneutical perspective — aiming at
imparting a contribution for the subject — the debate — about the topic — theme.
Key worbs: healings double report; the Sacred one; Jesus person; Gospel
according to Mark; hermeneutic perspective.

Introducéo

Otemaagui proposto nasce do desafio provocado pelacrisedosvalores
defendidos e propa adosnaM odernidade por meio desuasingtituigoes,
quelhedavam sustentac@o eplausibilidade... Td redidadetem motivado
umacrescente ondade ceticismo diante dasfontesde sentido, taiscomo
ideol ogias, concepedes globaisdo homem, do universo edahistoria, vi-
sdesreligiosasdaredidade. O vacuo deixado pelasantigasingtituicoes
portadorasde sentido foi, entre outras coi sas, gradativamente ocupado
pelabuscadeexperiénciasreigiosasindividuas, quevisam asredizacies
pessoa eprivada, por meio deexpressdesreligiosasdotipofunciond.

Alémdisso, 0 que setem observado € que, apartir desseforte desgjo
desefazer experiénciareligiosa, desse novo pietismo, cadavez mais
Se percebe nas pessoas - inclusive nosjovens- umaprofundanecess -
dade de respostasteol gi cas para perguntas que nascem dessa cami-
nhadaem buscade sagrado.



Diante disso, procuraremostirar do texto deMc 5,21-43 asua“re-
serva de sentido” e tecer algumas proposi¢oes do ponto de vista
hermenéutico.?

1 Um duplo relato de curas milagrosas

A narrativaé congtituidade doisrelatosentrel acados. acuradafilhade
Jairo, que sofre umainterrupcao, paraser narradaacuradamulher
com fluxo de sangue, sendo retomadalogo em seguida. Temos, entéo,
aseguinte sequéncia 5,21-24a(5,24b-34] 5,35-43.

Essetexto est, também, presente nosevangelhosde Mateuse L ucas.
A opcdo por Marcosjustifica-se porque o texto étido como o evan-
gelho maisantigo: ndo necessariamente aedicéo, masacatequesenele
contidaaparece em suaformamaisantiga. Por meio de Mc, estamos
mais proximos de uma primeirateol ogiaacercade Jesusde Nazaré, o
guenosaudaaentender melhor oimpactoinicia quetal personagem
causou nas comunidades daprimeirageracao de cristaos.

A pericope apresenta relagdes internas que sugerem um esquema
construido por meio das seguintes subunidades:

A. 21 Numerosamultiddo cercaJesus(dominio publico)
B. 22 O chefedasinagoga prostra-se diante de Jesus
C. 23  Suplicapelafilhinha

D. 24a JesusacompanhaJairo

E. 24b  Numerosamultidao (massa amor fa) comprime Jesus
F. 25-28 O segredo damulher e suasecretaatitude

G. 29-31 A curaea consciénciado poder de Jesus
em meio ainconsciéncia dos discipulos
- Amulher sente-se curada (v. 29)

2 Essa temética foi trabalhada no livro de minha autoria, intitulado “O poder de
Deus em Jesus. um estudo de duas narrativas de milagres em Mc 5,21-43". Sao Paulo:
Paulinas, 2000. 204 p.



- Jesustem “consciénciadaforcaquedele
saira’ (v. 30)
- Osdiscipulosignoramtudo (v. 31)

F' 32-33 A mulher serevelaeproclamatodaaverdade
E' 34  UmafilhadeJesus(umaalguém) emergedamultidao
D’ 35-40 Algunspoucosacompanham Jesus
C 41 Acao concreta: Jesus atende asuplica
B’ 42 A filhado chefe dasinagogalevanta-seeanda
A 43 Ninguém deve saber (intimidade)

O paraelismo pode ser assim interpretado:

A. O primeiro paralelo: amolduradapericope (v.21/ v.43)

Tomando o vers. 21 como introdutdrio, podemos encontrar umamol-
duradapericope com o vers. 43. Naabertura (v. 21), Jesusestdem
ambiente pablico, cercado por numer osamultiddo, abeira-mar, sem
privacidade alguma. No fim danarrativa(v. 43), Jesus estadentro de
umacasa, num quarto fechado em companhiade a gumas poucas pes-
soas, num ambiente de privacidade, recomendando - inclusive - que
ninguém tomasse conhecimento do que se passara ai. Os dois
versiculosestdo, portanto, em para elismo antitético: dominio publico
(numerosamultiddo) X intimidade (poucaspessoas, Sigilo).

B. O segundo paralelo (v. 22/ v.42)

Num extremo do quiasma (v. 22), Jairo cai aos pés de Jesus para
suplicar acurade suafilha; no outro extremo (v.42), ameninasele-
vantae anda. Chamam aatencao osverbosantitéticosutilizados. “ cair”

/*levantar-sg”.

C. Oterceiroparalelo (v. 23/ v. 41)
O pedido de Jairo para que Jesus salve suafilhaimpondo as méos
sobreela(v.23) éplenamenterealizado (v. 41).

D. Oquarto paralelo (v. 24/ vv. 35-40)

No vers. 24, Jesus acompanha Jairo até sua casa, enquanto, nos
versicul os 35-40, percebe-se que poucos acompanham Jesus. Diante
dasdificuldades que parecem tornar-seintransponiveis, Jesusdaum



conselho fundamenta aJairo: “Néo temas; cré somente” (v. 36). Pos-
sivelmente por causadafdtadefé, muitosvéo ficando pelo caminho:
damultid@o, Jesusndo permitiu que ninguém o acompanhasse, exceto
Pedro, Tiago e Jo&o; nacasa, ordenague saiam todos, exceto o pai, a
mée dacriancae osquejao acompanhavam, “ecom el esentrou onde
estavaacrianga’ (v. 40). Resultado: s6 quem néo perdeafédiantedas
dificuldades é que consegue ser plenificado pelagracaprovenienteda
presencade Jesus.

E. Oquintoparalelo (v.24b/ v. 34)

Chegamosanarrativade curadahemorroissa. Tomando o vers. 24b
comointrodugéo, temosumanumerosamultidéo que continuaseguin-
do Jesus. E, como conclusdo deste relato de milagre, temoso vers.
34, através do qual fica demonstrado que é do meio dessa massa
amorfa, isto é, sem nome, rosto, sem identidade propriagque emerge
alguém com adignidade deter sido salvapelafé que demonstrou em
Jesus, curadadefinitivamente de suasmazel as, €0 préprio Jesusquea
chamade”minhafilha’.

F. O sexto paralelo (vv. 25-28/ vv. 32-33)

Noswv. 25-28, é narradaasituacdo damulher, até queea- numfosso
profundo de sof rimento que parece ndo ter fim - resolve secretamente
buscar socorro em Jesus. escondidano meio damultidéo, por trés,
tocanasvestesdele naesperancadeficar curada. Nosvv. 32-33, aos
pés de Jesus, amul her sai daclandestinidade: revela-se diante deto-
dos, proclamando todaaverdade.

G O centro do paraelismo (vv. 29-31)

Podemosinterpretar estes versiculos como sendo o centro detodaa
pericope. Assim sendo, chegamos ao climax téo esperado, em que
todo o esfor¢o dahemorroissaé, fina mente, coroado de éxito.

Encontramos, aqui, a experiéncia do poder de Deus, por parte da
mulher —que o recebeu, e por parte de Jesus—que o intermediou, no
mei 0 de umamultidéo e diante dos discipul os que demonstram nada
perceber.



Uma poderosa energia revitalizadora, duvnamiV [dynamis]|, foi
desencadeada com o toque damulher em Jesus, fazendo estancar ime-
diatamenteahemorragia, ao ponto de elasentir-se curada. Ao mesmo
tempo, também deformaimediata, Jesustomaconsciénciague pode-
rosaenergiaemanarado seu corpo, em virtude de um toque especial
dedguém.

Em Mc, o significado dapalavra“dynamis’ € aplicado ao poder do
Deus vivo, ou a uma “obra poderosa’ que manifesta tal poder
(6,2.5.14;9,39). O encontro pessoal com esse poder salvifico napes-
soade Jesus de Nazaré parece ser algo fundamenta no Evangelho e,
demodo especia, emMc 5,21-43.

2 Algumas consideragdes na perspectiva hermenéutica

Passemos, agora, adiscorrer sobre a gunsaspectos hermenéuticosque,
ameu ver, sdo pertinentesapartir de duas perspectivas:

A PARTIR DO PONTO DE VISTA DA MISSAO A SERVIGO DA VIDA

[ ------meeee e > (b]
JESUS SE APROXIMA JESUS SE FAZ PROXIMO (aproxima-se
do seu povo)
“Atravessa o mar” (5.,21) Faz-se corpo com a multidéo
(Encarnag3o) (E solidério)

A PARTIR DO PONTO DE VISTA DE QUEM RECORRE AO SAGRADO EM BUSCA DA
CURA
[ ------mme e > [b]
NECESSIDADE CONCRETA BUSCA (Recorre-se a Jesus)
IMEDIATA CAMINHADA DE FE
de Jairo - por sua filha
da hemorroissa - por si mesma

2.1 A partir do ponto de vista de quem exerce a misséo a ser-
vi¢o da vida

Encontramos Jesus em pleno exercicio do seu ministério. Eleéapre-
sentado como um taumaturgo, isto é, como um personagem que age
com poder de curar, derestaurar vidas, com autoridade acima, inclu-
sive, dado chefe da sinagoga, o qual recorre a Jesus porque ndo é
capaz nem decurar apropriafilha



Queinteressesteriao evangelistaMarcosem repassar as comunida:
descristdsdo seu contexto historico umanarrativacomo essa? O que
estanasentrelinhas dessaduplanarrativade curas? Procuremos, agui,
explorar um pouco esses aspectos, do ponto de vistahermenéutico. A
meu ver, anarrativade Mc estariasugerindo:

a) Situar novamenteamissao nacrisedahistoria

Pela constante referénciaas multiddes, percebemos a preocupagdo
do Evangelistaem lembrar Jesus arrodeado pel os empobrecidos do
Seutempo e, consequentemente, pelacriseem que estavasituado.®

Além das pressdes externas que vém desde o tempo de Jesus, nos
anos 30, asnovas comunidades cristas sof riam agora, nosanos 60, em
gueotexto deMarcosfoi escrito, pressdesinternas dosjudai zantes,
pessoas provenientes do ambientejudai co que defendiam aideiade
gue, paraser cristdo, erapreciso assumir alegislacdo ritual prescrita
nas Sagradas Escrituras, voltando-se ao legalismo farisai co téo com-
batido por Jesus. Corria-se, dessaforma, o risco de perder o foco dos
ensinamentos de Jesus que agucam asensibilidade paraasreaise ur-
gentes necessidades das pessoas, em troca de um espiritualismo
desencarnado, que serviadefugaas responsabilidades socia's, ao com-
promisso com as multiddes excluidas.*

% De fato, o contexto histérico que esta por tras da narrativa tem como ponto de
referéncia o periodo em que Jesus viveu, mas refl ete as preocupacdes das comunidades
marcanas, no tempo em que o texto foi escrito. Contudo, esse lapso de tempo entre o
evento Jesus e aredacéo do Evangelho de Marcos corresponde, praticamente, @ mesma
“era’ histdrica, que comegou com amorte de Herodes, o Grande (4aC). A divisao do seu
dominio em tetrarquias e a subsequente transferéncia da Judeia para a administragdo
romana direta, com a deposicao de Arquelau (6 dC), foram acompanhadas por grandes
manifestacdes de intranquilidade sociopolitica promovidas por judeus nacionalistas, as
quais continuaram esporadicamente até a irrupgdo da revolta judaica (66 dC); a era
terminou com a derrota dos rebeldes e a destruigdo do templo de Jerusalém (70 dC).
Emboratenham mudado algumas personalidades histéricase aresisténciacontrao |mpé-
rio Romano tenha passado de movimento rural parainsurreicdo centralizadaem Jerusa-
Iém, as estruturas de dominagéo por meio da cobranga de pesados impostos e as condi-
¢Oes sociais cada vez mais deterioradas que caracterizaram essa era histérica, néo se
alteraram demodo significativo. MY ERS, Ched. O evangel ho de Sdo Mar cos. Sdo Paulo:
Paulinas, 1992, p. 69.

4BRAVO, Carlos. Galiléia ano 30: para ler o evangelho de Marcos. Séo Paulo:
Paulinas, 1996, pp. 7-8.



Os enfermos dos quais Jesus se aproxima padecem de doencas
proprias de um pais pobre e subdesenvolvido: entre eles ha cegos,
paraliticos, surdos-mudos, gente com doencas de pele, transtorna-
dos. Muitos séo enfermosincuraveis, abandonados apréopriasorte e
incapacitados para ganhar o sustento; vivem arrastando sua vida
numa situacdo de mendicancia que beira a miséria e afome. Jesus
encontra-o0s jogados pelos caminhos, na entrada dos povoados ou
nas sinagogas, procurando comover o coracao das pessoas.®

Eraurgente, portanto, retomar apessoa de Jesus erespresenta
laaos cristdos e cristas com poder decurar... Por meio de suasagoes,
Jesus gparece em M ¢ nd&o somente como o proclamador daBoaNova,
mas, sobretudo, como o contelido da Boa Nova. O evangelho € 0
proprio Cristo Jesus. Realizar as agdes de Jesus (todas em prol da
vida) € como que, manté-lo presente e vivo naatualidade historica,
emmeio ascrisesdo cotidiano.®

b) Manter vivaefortaecidaafé que se concretizaem obras

O texto marcano é dirigido acomunidades mergulhadas num
contexto de crise e desintegracdo social, em que as pessoas passam
necessidades do ponto de vista econdmico. As repercussoes disso
podem ser notadas nasinUmeras pessoas que recorrem aJesus para
serem curadas de suas mazel asdos mais diversostipos. Nabuscade
solugdes imediatas, caem nas maos de charlatdes, “médicos’
aproveitadores ou taumaturgos de todaespécie.

Ao que parece, eraimpossivel recorrer a médicos profissionais. A
medicinagrega, impulsionada por Hipdocrates (450-350 a.C.), espa-
Ihara-se por toda a bacia do Mediterraneo e havia penetrado prova-
velmente em cidadesimportantes como Tiberiades, Séforisou asda
Decapole, masndo nas aldeias daGaliléia. Namedicinahipocratica
ndo se invocava o poder curador dos deuses, mas, com base em

5 PAGOLA, José Antonio. Jesus. aproximacao histérica. Petrépolis: Vozes, 2010,
pp. 192-193.

8 MARXSEN, Willi. El evangelista Mar cos: estudio sobrelahistoriadelaredaccion
del evangelio. Salamanca: Sigueme, 1981, pp. 121-122.



alguma teoria do corpo humano, detectava-se a enfermidade, di-
agnosticavam-se as causas e buscava-se algum remédio que gju-
dasse a recuperar o equilibrio do corpo. A postura tradicional dos
israelitas perante este tipo de medicina havia sido o receio, porque
sd Deus é fonte de salide. Mas ja no tempo de Jesus as coisas
haviam mudado. Alguns sabios judeus recomendavam recorrer aos
médicos, “ porque hAmomentos em que asol ugdo estdem suas maos’
(assim diz Bem Sirac num escrito redigido entre 190-180 a.C.: Ecle-
siastico 38,1-15). Infelizmente paraos enfermos da Galil éia, osmé-
dicos ndo estavam ao al cance de suas possibilidades: viviam longe
das aldeias e seus honorérios eram demasiado elevados.”

Por isso, areferénciafeitapor Marcos (omitido por Mt eLc) dequeo
gasto dedinheiro com cuidados médicosineficazesso faziam piorar a
situacao dapaciente (Mc 5,26) parece conter umacertaironia, pois
contrastacom aeficaciado verdadeiro médico (2,17), quecuraraesta
mulher sem cobrar coisaalguma. E mais: ndo atribui acuraaos seus
poderes pessoais, masafédapaciente.®

Sem dlvida, aacdo taumatargicado galileu Jesusde Nazaré, queres-
tauravidasdiante daperplexidade, daincredulidade e até da persegui-
G20 de certas pessoas, € umatradi cao conservadaetransmitidaparafor-
talecer, no presente, afé-confiancano poder salvifico de Jesus.® Expres-
SDesdotipo” atuafétesavou” (Mc5,34 par.; 10,52 par.), “como creste,
assmtesgafeto” (Mt8,13), “sgafeito segundo avossafé’ (Mt 9,29),
sdo ditosde Jesus sobre afé, empregados de preferéncianos casosem
gue pessoasvém aJesusem buscade gjuda.’?

"PAGOLA; op. cit. pp. 196-197.

8 MYERS, op. cit. p. 249.

9 Gnilkafaz interessante comentario, ao afirmar que, nos relatos de milagres e nas
discussbes que travou com 0s seus opositores, destaca-se fortemente a autoridade do
Jesushistérico. E relacionaisso com afé em Jesus dacomunidade marcana, paraaqual o
Nazareno seria algo essencialmente constitutivo, cuja autoridade se impde frente ao
mundo, e cuja instrugdo € fundamental para os cristéos. De posse dessa acentuagdo
cristol égica, busca-se desviar aatencéo da espera escatol dgi cafutura porque o momento
presente é qualificado como o tempo da salvagéo escatoldgica. GNILKA, Joachim. El
evangelio segun San Marcos: Mc 1,1-8,26. Salamanca: Sigueme, 1992, v. 1, p. 26.

10 Segundo J. Jeremias, “ esta certezaémaisdo quefé em milagres, poisenvolveuma
tomada de posi¢éo paracom amissao e a pessoa de Jesus, que se expressa, por exemplo,



ParaJ. Jeremias, essaconcentracdo daocorrénciade ditossobreafé
nos|&bios de Jesus € um apel 0 daceitacdo daofertade salvacdo, uma
conclamagéo a abandonar-se a sua palavra e a confiar nagracade
Deus, ou sgja, éum apel o afé, aindaque ai ndo sefacapresentecom
frequénciao termo... Mesmo afé mais fraca, tdo pequenacomo o
gréo de mostarda, € e ndo despreza’ .**

Essa preocupacdo deveter sido captada e assumida por aguel as pes-
soas que estavam preocupadas em continuar aevangelizagdo iniciada
por Jesus, nas comunidades cristas das origens, em meio acrisedo
tempo presente. Taisditosdevemter sido utilizadosliturgicamente, e
isso eraimportante no fazer amemariaeritualizar apresencade Jesus
ressuscitado nas comunidades dos primeiros sécul os.

¢) Confirmar efortalecer aopgéo pel os empobrecidos e margina-
lizados

Nomeio danarrativade curadafilhado chefe dasinagoga, umapes-
soaque detém algumttipo de status socia é enxertadacom umaoutra
narrativade cura, dea guém que, por ser mulher, doente, de doenca
gue amantém impuraritual mente, nem pode aparecer para suplicar
coisaalguma.. Interessante! Parecequeaproprianarrativadramatiza
asituacdo cultural daépoca, parachamar aatencdo de que, em plena
culturade honra, amissao de Jesus prestigia os sem status. Marcos
parece querer lembrar aos responsavel s pelacontinuidade damissdo
gueé preciso manter vivaessaprética, como fidelidade evangélica

Nessalinha, acura(reavivamento) dafilhade Jairo (5,21-24.35-43),
esquematizadaem torno dacuradamul her com fluxo de sangue (5,24-
34), dirige-se criticamente aos da classe privil egiadadentro do judais-

nas i nterpel agoes de rabbi, mari, rabbunai, filho de Davi, que sdo mais do quetitulos de
cortesia... As pessoas que assim falam tém grande confianga nabondade e nacompaix&o
de Jesus, 0 que as vezes se exterioriza através dum toque, como no caso damulher como
fluxo de sangue... sua confianga na sua delicadeza é tdo grande que ela esta certade que
estegesto silencioso vai bastar. JEREMIAS, J. Teol ogia do Novo Testamento. S&o Paulo:
Paulinas, 1980, pp. 246; 250-251.

11d., ibid., pp. 254-255



mo, dramatizando o que hoje é consi derado como op¢ao pel osempo-
brecidos.*?

Seguindo essalinhahermenéuticade andlise, o evangelistaMarcos
estariapretendendo quebrar adinamicasociocultural dahonraeda
vergonha, vigente na sociedade de ent&o.™ Parece ser intenciond, pois,
contrastar dois relatos de milagres em funcgéo de duas pessoas que
estdo diametralmente opostas naescalasocial: o primeiro, afavor de
uma“ ninguém”, sem nome, sem fung&o definidanasociedade, uma
empobrecida gue vive na exclusdo, em estado de segregacéo e de
medo; 0 segundo, em prol dafilhade*aguém”, com nome, com fun-
¢do nasociedade, um chefedistinto erespeitédvel dasinagoga.*

Do fundo da escala de honraem que se encontrava, ahemorroissa
interrompe umaimportante missio em beneficio dafilhadea guémque
seachano topo daescalade honra; contudo, elapropriasetornou a
“filha’ no centrodanarrativa(5,34).%°

Jesusfez Jairo esperar, enquanto se detinhaem procurar conversar
com amulher que o tocou deformaespecial, no meio damultidado. O
tempo gasto com ahemorroissadeveter representado o prazo derra-
deiro de que necessitavaparaque Jesus chegasse atempo desavar a
menina. Jairo, que eraum dos primeiros nasoci edade daquelaépoca,
faz aexperiénciade ser tratado como o ultimo, atendido por Jesus

2 MYERS, op. cit., p. 245.

13 Para Myers, o Judaismo da Palestina do séc. |, pode ser descrito como “cultura
de honra”. Na manutencdo desse sistema, ha duas dinamicas de particular importancia
paraanarrativaem estudo: o papel “masculino” (que seinteressava pelamanutencéo de
status e pel osttitul os, na defesa da honra corporativa), e o papel feminino (que mantinha
a consciéncia dos limites de grupo, isto €, da “vergonha’ no sentido de modéstia e
sensibilidade face ao que 0s outros pensam, dizem e fazem). Assim, nesse sistemna patri-
arcal, atarefamasculinadeterminavaanaturezado desafio-e-respostade qual quer encon-
trointerpessoal ou social; asmulheresficavam, entéo, excluidas de qual quer manifesta-
¢do navidapublica, interpessoal e social. Obviamente, essasituacéo social condenavaas
mulheres a falta do que hoje chamamos “direitos’. MY ERS, op. cit., p. 245-247.

M FABRIS, Rinddo. O evangelho de Marcos. In: Os Evangelhos. S&o Paulo: Loyola,
1990, v. 1, p. 475.

B MYERS, op. cit. p. 250.



depoisde umamul her impura. Encontramosaqui, portanto, umainver-
sdo devalores, que € um elemento importante do ensinamento de Je-
susaosdiscipul os, muito bem expresso através do logion “ muitosdos
primeiros serdo Ultimos, e os Ultimos serdo primeiros’ (Mc 10,31).%6

Assm, adinamicasocial de statusedehonra, fundamental navidada
antiguidade, foi abandonada paraceder lugar ajudeus marginalizados
(como no caso da hemorroissa) e agentios considerados estranhos
(como no caso damulher siro-fenicia, emMc 7,24-37).1" O prostrar-
sede Jairo deve ser compreendido como um situar-se dentro dessa

novaperspectiva

Em suamissdo, Jesus sefez proximo e acessivel, ao acance das pes-
soas gque 0 buscam motivadas pel as necess dades vitaisdo cotidiano.
Com profunda.compaix&o, Jesus sefaz corpo comtais pessoas. Con-
tudo, até conseguir tocar em Jesus (como o fez ahemorroissa), ou ser
tocada por Ele (como no caso dafilhade Jairo), todo um caminho
precisaser percorrido... E o queveremosadiante.

2.2 A partir do ponto de vistade quem recorre ao sagrado em busca
decura

Dois aspectosimportantes podemos perceber em Mc 5,21-43: a) a
necessi dade concreta e imediatadahemorroissaedafilhade Jairo.
Ambas estdo num contexto de profundacrise: aprimeirapadece de
mal queninguém podiacurar; asegunda, jaestaem estado termind; b)
abuscadacura, como umaformade superar essaredidade. Busca-se
desesperadamente a salvagao daquilo que setem demaisprecioso: a

16 Através dessa sentenca (do grego, “logion” ), Jesus anunciaainversdo de valores
gue se produz segundo o julgamento divino. A expressdo “muitos primeiros’ exclui um
juizo global: ndio sdo todos dos primeirosque serdo osultimos. A trocade papéis pode
referir-se aos que dominam e aos dominados, areiseescravos. Contudo, em uni&o com 0s
vv. 29-30, esse | ogion adquire umareferénciamuito concreta: acomunidade dos discipu-
losediscipulasde Jesus. GNILKA, Joachim. El Evangelio segun San Marcos: Mc 8,27-
16,20. Madrid: Sigueme, 1992, v. 11, p. 108.

7 MYERS, op. cit., p. 254.



vida. Nessabusca, ndo ha garantias de sucesso, apenas aesperanca
alimentada pela fé em Jesus. Vejamos como isso se d4, em mais
detalhes.

a) Asnecessidadesreaisdavida

A construcdo narrativade Mc 5,21-43 estaem funcéo das necessida-
dese problemasreai svividos pel 0s personagens que estéo ai envolvi-
dos: amultiddo, Jairo, ahemorroissa, osdiscipul osde Jesus, 0s mem-
brosdacasade Jairo, afilhade Jairo. O contexto desesperador pde
as pessoas numasituacao-limite: entregar-se ao desdnimo de quem
n&o vé mais saida; perambular sem rumo, como rebanho sem pastor;
ou sair com rumo certo, reanimado pelaféem Jesus.

Nesse momento narrativo, buscam Jesus como aquel e capaz detrazer
sinaisde esperancano fosso profundo em que se encontravam. Para
expressar asituagdo das pessoas nessa “ grande multidéo”, poderia
muito bem ser aplicadaaqui aimagem que veio ao pensamento de
Jesus ao contempl&-las: “ estavam como ovelhas sem pastor” (Mc
6,34). Trata-se de umaimagem encontradatambémnoA.T. parasim-
bolizar os membros do povo de Israel que vagavam perdidos,
desassistidos por aquel esque deveriam conduzi-los, conformeo pla-
nodeDeus(Nm27,17; 1Rs22,17; Jt 11,19; Ez 34,5).

Do meio dessamultidéo, ndo se sobressaem os discipul os, mas duas
pessoas que estéo em posi ¢oes opostas naescalasocia: um homem,
guetem funcéo definidana sociedade e, consequentemente, nome:
Jairo, chefedasinagogalocal (5,23); umamulher, empobrecida, do-
ente, excluidasocia e, consequentemente, sem nome (5,25-26). Em-
boradiferentes quanto ao status social, Jairo eahemorroissatém ne-
cessidades vitais. Duas pessoas do sexo feminino carecem ser
restabel ecidasnavida: umamulher adulta, mastota mente desprotegida;
eoutra, aindasob os cuidadosdo pai.

Osdiscipul os parecem perdidos no meio damultidéo: quando citados
nanarrativa, emborasejam mencionadosem destagque, parecem estar
aindacolados amultiddo, pois demonstram um seguimento passivo:



ndo sentem napel e que Deus estd agindo através da pessoa de Jesus,
por isso nadacompreendem do sentido profundo do verbo “tocar”,
guando Jesus pergunta “ quem metocou?’ (5,31). Os membros da
casade Jairo, quando acriseatinge o limite extremo damorte, caem
totalmente naincredulidade, chegando até azombar de Jesus, menos-
prezando o seu poder de salvar amenina (5,35.40).

Tal insensibilidade eincredulidade tornam os discipulosde Jesuse 0s
membros dacasade Jairo muito semel hantes: sdo elementos que de-
safiam amissdo e que precisam ser enfrentados. A maioriando faraa
experiénciapessoal, nem ao menos poderapresenciar aatuagdo do
poder de Deus, porque permanecem desatentos a Boa Nova, que
passapor suasvidas, ou porqueteimam mesmo em ficar naincreduli-
dade de que algo de bom, de positivo possamudar o rumo negativo
dos acontecimentosdavida

b) A buscade curaapresentadacomo itinerério defé

EmMc5,21-43, afé em Jesus é apresentadacomo o caminho capaz
de salvar avidado caos e damorte. Naleitura atenta danarrativa,
parece haver um crescendo namaneirade se buscar al cangar Jesus.
Asmultiddes. Nao basta apenas seguir Jesus

Umagrande multid&o, que parece perdidacomo rebanho sem pastor,
acorreaJesuseo cerca(5,21); chegaaté asegui-lo, comprimindo-o
(5,24b), mas, paradoxa mente, ndo consegue acanca-lo etravar di&
logo (como ofez Jairo, em 5,22), muito menos*“toc&|0” numadimen-
sdo mais profunda(como o fez ahemorroissa, em 5,27).

Haalgo em Jesus, portanto, que atrai as multiddes, algo tipico dos
lideresde movimentos messi anicos que surgem nos setores populares
(classeseconomicamente expl oradas, politicamente dominadaseide-
ologicamente subalternas). Mas, no desenrolar danarrativa, parece
Obvio que ndo basta reconhecer em Jesus 0 homem santo capaz de
salvar, o taumaturgo carregado com tal poder que, ao simplestoque
em suasvestes, pode apessoanecessitadaficar curadade suas maze-



lasfisicas e psiquicas. Parece queisso sO ndo basta. Marcos pretende
apontar paraa go mais nasexigénciasfundamentaisdo seguimento a
Jesus. Os personagens que aparecem no desenrolar danarrativagju-
dam aentender quai s exigéncias S0 essas.

Jairo. E necessério abandonar-se nabuscade Jesus

Quando suafilhaadoeceu e seviu obrigado aprocurar Jesus, o chefe
dasinagogapercorreu um caminho, atravésde " passos’ coraj0sos,
tdo importantes quanto dificeis, taiscomo:

—Deixar delado seusconceitospreviamenteformados: (pré)conceitos.
E provéavel que Jesuse o movimento emtorno delefossem considerar
dos perigosos pel os membros das sinagogas: 0s escribas e fariseus
ndo podem suportar essa novidade de um mestre que come com
publicanos e pecadoresem sina deamizade (2,13-17); ndo s80 capa:
zes de entender asalvagao possivel atodas as pessoas, inclusive pe-
cadoras, comparadas a doentes, que precisam de cura (Mc 2,17).
Porém Jairo eraum homem suficientemente grande paraabandonar
seus preconceitos nahoradanecess dade. Umamente preconceituosa
privao ser humano de se abrir parao novo, que, no caso, é Jesus.

- Deixar delado asuadignidade e orgulho pessod . Ele, um chefeda
sinagoga, foi e se prostrou aos pés de Jesus, 0 mestreambulante. Para
esse ChefedaSinagoga, deveter sdo um esforgo de humilhagéo cons-
ciente o buscar Jesusde Nazaré e pedir-lhe gjuda.

- Deixar delado seusamigos. Aqui entramos no campo daespecula
¢80, mas é possivel que isso tenha acontecido. Pode ser que esses
tenham objetado até o Ultimo momento que ndo se procurasse agjuda
de Jesus. E estranho que o proprio Jairo tenhaabandonado suafilhaa
beiradamorte e que tenhaido pessoal mente ao encontro de Jesus, em

18 BARCLAY, William. El Nuevo Testamento: Marcos. BuenosAires: LaAurora,
1974, v. 3, pp. 141-143.



vez deenviar um mensageiro. Talvez foraprocurar Jesusporque essa
eraaunicaopcao quelherestavaaguelaatura. Suafamilialogo se
apressou em dizer-lhe que ndo mol estasse maiso Mestre: pareceque
gueriam sever livresdo vexame delhe pedir guda, poisnéo custava
nadaque Jesus chegasse até acasa, umavez quejaestavaacaminho.
Isso tudo levaacrer que 0 homem desafiaraaopinido dosmais proxi-
mos e os conselhos dafamilia, parachamar Jesus. Muitos, embora
parecam | oucos aos ol hos do mundo, sdo mai s sabios que os aparen-
tementellcidos.

A mulher com fluxo de sangue. E necessario ousar “tocar” em Jesus

A situacdo damulher é cadtica: hemorrégicahddoze anos, tem o de-
sempenho feminino interrompido; sente, no préprio corpo, suasener-
giasvitaisesvaindo-se gradativamente no fluxo desangueininterrupto;
gastara tudo o que tinha com os médicos; ndo tendo mais como
remuneré-|os, estadesassistida; e, como sendo bastasse, estaexclui-
dado convivio norma com aspessoas, em virtude daimpurezaritual .

Parasair dessasituacao, elatomou certas atitudes concretas.

1°) N&o se entregar. A mulher hemorrégicanéo se acomodou ades-
graca. N&o perdeu aesperanca, como os membros dacasado chefe
dasinagoga. No mais profundo de suacrencgareligiosa, sedimentada
desdeainfanciaatravésdaculturapopular judai ca, ahemorroissafoi
buscar forcas parasuperar os problemas que ameacavam asuaexis-
téncia

2°) Buscar Jesus. Partiu em busca do homem santo mais popular da
regido. Mesmo consciente daimpurezaritual, ousou tocar naorlada
veste de Jesus, como eracostume do povo fazer com ostaumaturgos,
naesperancade a cangar asgracas almejadas.

3°) Testemunhar agracaa cangada. A mulher sente, no préprio corpo,
asuaesperancase concretizar. Apesar de duplamente assustada (sen-
tindo o fluxo de sangue cessar repentinamente, enquanto percebe que



Jesusinterrompeinesperadamente 0 seu caminhar, consciente de que
alguém otocou deformaespecia), elarevelatodaaverdade, expon-
do-sediante detodosao narrar suaexperiéncia.

Valeressdtar aevoluco dafédessamulher: inicia mente secretaeum
tanto magica, interpeladapor Jesus, explicita-se publicamente. Assim,
o caminho defédahemorroissafoi modificado apartir do encontro
profundo com Jesus. Houve um amadureci mento que desembocou na
expressao “ Tuafétesalvou”.

Dessaforma, eaemergedo fundo daescaladehonra. A suaintegrida
defoi restauradacomo umtodo: emnivel do corpofisico, teveasalde
restabel ecida; em nivel do corpo social, recebeu o reconhecimento de
status superior ao dafilhade Jairo e ao dos proprios discipul os de
Jesusdo sexo masculino (que, em 4,40, jAhaviam sido criticados por
serem pessoas“ sem f€”). Umatal inversdo profundade dignidade so
ocorreramaisumavez em Marcos. nanarrativade outro judeu de-
samparado, o mendigo cego Bartimeu (10,51).%°

Como filhade Jesus, ahemorroissaésimbol o de todas as mulheres
que, emboramarginalizadaspelaculturareligiosaepatriarca, sfo aco-
|hi das pel as comuni dades crist&s do contexto marcano.

3 Conclusdo: a experiéncia salvifica do encontro com Jesus

A partir do centro dessaduplanarrativade curas (Mc 5,29-31), per-
cebemos que 0 evangelista narra substancia menteaconsciénciapro-
veniente daexperiéncialibertadora, provocadapel o encontrocomo
poder salvifico de Deus napessoade Jesus. Esse € concebido eexpe-
rimentado como um poder dindmico, capaz de salvar integralmenteo
ser humano dadoencae damorte, restituindo-lheo direito asalideea
vidaem plenitude.

¥ MYERS, op. cit., p. 250.



O encontro com Jesus é narrado como umaexperiénciafecundapor-
guetraz consequéncias positivas paratodas as pessoas envol vidas.
“Tocar” em Jesus (como o fez ahemorroissa) e ser tocada” por Ele
(como ofoi afilhade Jairo) éfazer aexperiénciade umaprofunda
relacdo deintimidade com aexpressao do amor de Deusque sereali-
zanaentrega do proprio Filho a humanidade, na pessoa de Jesus.
ParaMarcos, Jesus éo Cristo, Filho de Deus, preconizado pelo Pro-
fetalsaias, conforme esta escrito naaberturadeste Evangelho (Mc
1,1-2).

Nasentrelinhasde Mc 5,21-43, podemosinferir que essarealidade
salvifica, emboraproximae ao al cance detodos, precisaser livremen-
te acol hida como experiénciapessoal. Por isso, chamaaatencéo o
fato de que, ao longo danarrativa, muitos esbarram no corpo de Jesus
no arrocho damultid&o, mas ndo conseguem tocé-lo com aprofundi-
dade com queamulher o tocou. Do mesmo modo, nacuradafilhade
Jairo, chamaaatencéo o fato dainiciativadele de, emborachefe da
sinagoga, desuplicar aJesuspelacuradesuafilha

Osrelatos de curas milagrosas de Jesus em Marcos (e nos Evange-
Ihos) séo apresentados como realizagdo do poder misericordioso do
Deusdelsrael, agindo naplenitude dostempos parasal var néo ape-
nasindividuos, maso povo delsragl como um todo, por meio deseu
agente Jesus. “ Cumpriu-se 0 tempo e o Reino de Deus estaproximo”
(Mc 1,15q), téo proximo que € possivel toca|o e deixar-setocar por
ele, isto €, se houver conversdo (mudancade atitude) efé nessaboa
noticia(Mc 1,15b). Os milagres sdo realizados principalmente para
pessoas que tém fé, seguidoresreaisou potenciais, amedidaque se
ampliao circulo dosdiscipulos.®

N&o esquecer que o texto marcano édirigido aos cristdosdo mundo
antigo, que nasegundametade do século |, estavam inseridosem am-
bientesinfluenciados por um contexto sociorreligioso, em que eraco-

2 MEIER, John P. Um Judeu marginal: repensando o Jesus Historico — Volume
dois, Livrotrés: Milagres. Rio de Janeiro: Imago, 1998, p. 55.



mum abuscade curas por meio de milagres.2t Assim, em narrativasde
curascomo aque encontramosem Mc 5,21-43, estariapresenteuma
singelasugestéo paraas comunidades marcanas. por que néo propici-
ar esteencontro com o Sagrado (que salvavidas, que cura, queliberta
€, portanto, que geravidanova) nascomunidades que continuamfiéis
a Jesus? Nessa perspectiva, as comunidades cristas estariam
vocacionadasaser 0 espago em que as pessoas encontrariam apre-
sencavivado Sagrado Salvifico Cristdo, apresencado Jesusressus-
citado.

Umaoutraintui¢do i nteressante que se percebe nanarrativade Mc
5,21-43 é ade que a cura estd em funcéo da salvacdo: “Tuaféte
savou” (5,34).2 NaBiblia, asavacao também é of erecidaem funcéo
datotalidade dapessoa, que compreende asuacorporalidade, asua
histériapessoal easuarelacdo com acomunidadedaqual faz parte.

Também éimportante notar que, nanarrativade curadahemorroissa,
Jesusinsistiu em saber quem o tocou, ao perceber que, no meio da

2 John P. Meir, em um denso volume dedicado a Milagres, assim define seu signi-
ficado: “ Creio queumarazoavel definigéio geral seria: ummilagre: (1) um evento incomum,
surpreendente ou extraordinario que, em principio, € perceptivel aqualquer observador
interessado eimparcial, (2) um evento que ndo encontraexplicagéo razoavel nashabilida-
des humanas ou em outras forgas conhecidas que agem em nosso mundo de tempo e
espaco, e (3) um evento resultante de um ato especial de Deus fazendo o que nenhum
poder humano consegue fazer. MEIER; op. cit. p. 17. Continuando reflexdo, é
importantelembrar que, segundo WEISER, no quadro geral daAntiguidade médio-orien-
tal e greco-romana, entre Deus (ou os deuses) e 0 mundo ndo ha uma separagdo que
impeca uma intervencdo constante dos poderes divinos nos acontecimentos deste mun-
do. Suaagdo como tal ndo eraconsideradaestranha. Sempre se contavacom ela. Por isso,
ndo eradecisivo - paraaquilo que as pessoas daAntiguiidade consideravam como milagre
—o caréter excepcional de um acontecimento emsi e nem mesmo um determinado grau de
excepcionalidade, mas a experiéncia do divino. WEISER, Alfons. O que é milagre na
Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 1978, pp. 15-16.

2 “ As Escrituras hebraicas mal tocam no problema da vida depois da morte. So-
mente noslivrosjudaicostardios, escritosem grego (de modo especial a Sabedoria), € que
aparece aideiadaimortalidade daama. O que predominava eraa esperanga da sobrevi-
véncia e prosperidade do povo daalianga, segundo abéngéo pronunciada sobre a poste-
ridade deAbrado (Gn 17,20-21)". KEE, H. C. Asorigens cristas: em perspectiva socio-
|6gica. Sao Paulo: Paulinas, 1983. p.75.



multid&o, alguém o tocou de modo especial, porque, naquel einstante,
um poder sairadele. A mulher, curadado seu fluxo de sangue, viu-se
obrigada a contar toda a verdade (5,30.32-34). Isso sugere que a
experiéncia profundaque nasce do contato com o Sagrado Mistério
de Deus napessoade Jesus Cristo (misticacristd), por ser intensae
transformadora, ndo podeficar guardadanaintimidade dequemavi-
veu (intimismo espiritualista). Tem que ser testemunhada. Defato, as
transformagdes causadas pel 0 contato com o Sagrado Salvifico séo,
muitas vezes, tao perceptivei s que ndo podem ficar escondidas; de-
vem ser proclamadas coragjosamente (Sem temer consequéncias), para
todos saberem que Deus estasolicito em atender aquem se aproxime
—com fé—do seu poder revigorador.

Assim, atransformagao do corpo daguelamulher hemorrégicaimpli-
cou umaposturaquerevelaanovacondi¢do daMULHER motivada
por Jesus: trangpor aesferaprivada, dar testemunho pablico e ser acre-
ditadano quediz. sso € umagrande novidade (BoaNova) naquela
culturapatriarcal. Nesse testemunho publico (muito melhor narrado
por Mc do que por Lc, enquanto Mt nem menciona), pode estar impli-
cito o reconhecimento marcano de que amul her estavadesempenhan-
do importante papel namisséo evangelizadoradalgrgaprimitiva®

Por outro lado, nacasade Jairo, Jesus se posicionadeformaradical-
mentediferente: impede que seanuncieasavacao dafilhado chefeda
sinagoga (5,43a). Provavel mente porque as pessoasque ali estavam
(fiéispraticantesdareligido oficial) jacel ebravam osrituais proprios
dofunera (celebravam amorte), demonstrando, inclusive, profunda
incredulidade quanto apossibilidade de que asituagéo dameninapu-
desse ser revertidaatravés daintermediacéo de Jesus, umavez que so
Deus emaisninguem poderiafazé-lo; tal pretensdo seriamotivo de

% ParaH. C. Kee, “adocumentagdo do N.T. ndo é suficiente paradizer se haviatotal
igualdade entre os sexos’ . Mas, segundo o0 autor, ndo resta dividade que o destaque dado
as mulheres é facetaincomum nos movimentos sociais daquela época. 1sso demonstra,
conclui ele, que“ o movimento cristéo desafiou essaatitude e concedeu asmulheres novas
formas de participagdo religiosa’. KEE, op. cit., pp. 78-79.



zombaria, como realmente o foi (5,40). Ficaevidente que essas pes-
S0as néo participavam do movimento em torno do seguimento de Je-
sus. ndo acompanhavam, de perto, os ensinamentos do Mestre; ndo
presenciaram o seu poder sobre asforgas do caos (tempestades, do-
encas, espiritosmalignosetc.); ndo escutaram - por exemplo - o teste-
munho vivo defédahemorroissa; enfim, ndo conheciam Jesus. Nesse
ambiente carregado negativamente por espiritosarmados contraaBoa
Nova, relatar que Jesus salvaradamorteafilhade Jairo seriaperdade
tempo: bastavaque avissem de pé, saudavel, apdso contato com Ele.
Em climadeincredulidade, aspa avras sfo praticamenteineficazes, se
o testemunho n&o servir paranada, de que adiantam aspalavras?

Comisso, anarrativade curadahemorroissaedafilhade Jairo parece
sugerir um aspecto fundamental damisticacrista atransformacdo se
dacomo experiénciado encontro pessoal com 0 Jesus ressuscitado.
O testemunho substancial ndo vem simplesmente das palavras, mas,
sobretudo, datransformagéo que o encontro com o Sagrado Salvifico
causanavida, no corpo das pessoas. | sso, por fim, causainterferéncia
positivano corpo social ecultural deum povo.
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MINEIRO-CURADOR E CURADOR-MINEIRO:
INTEGRACAO DE TRADICOES CULTURAIS
DIVERSAS EM TERREIROS DE RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS DO MARANHAQ!

Mundicarmo M.R. Ferretti*

Resumo

De acordo com atradicdo oral e pesquisas realizadas entre 1937 e 1945, pela
Missdo de Pesquisa Folcldrica e por Octévio da Costa Eduardo, o Tambor de
Mina (denominacao religiosaafro-brasileiratradiciona dacapital maranhense) e
a Cura (manifestacao religiosa e terapéutica também conhecida como Pajé ou
Pajelanca, muito difundida fora da capital e existente em Sao Luis, desde o
século X1X), encontradas hoje em diversos terreiros maranhenses (casas de
culto), ja foram muito separadas. Em torno da década de 1930, curadores da
capital, enfrentando maior perseguicéo policial, sem abandono de suas préticas
tradicionais, comegcaram aabrir terreirose arealizar rituais com tambores, o que
teriaprovocado maior aproximacao entre aMinae a Cura. Neste trabalho, pre-
tendemos analisar diferentes experiéncias de integracéo entre Mina e Cura co-
nhecidas em terreiros de Sdo L uis e de Cururupu.

PaLAVRAS-cHAVE: religido e salde; Tambor de Mina; pajelanca de negro;
sincretismo.
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1 Retoma trabalho apresentado no Xl Congreso Latinoamericano sobre Religion
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Miner-healer and Healer-miner: diversified cultural traditions
integration in Maranhé&o’s Afro-brazilian Religions Cultural Barnyard

ABSTRACT

According to oral tradition and research conducted between 1937 and 1945
by the Missao de Pesquisa Folclérica (Folk Research Mission) and Octavio
da Costa Eduardo, Tambor de Mina (an African-Brazilian religious
denomination traditional in Maranh&o’s capital) and Cura (healing; religious
and therapy manifestation also known as Pajé or Pajelanca [ Shaman or as
Shamanism], very common outside the capital and present in S&o Luissince
the nineteenth century) found today in several Terreiros (cult houses) on
Maranh&o, used to be separated. Around the 1930s, Pajés from the capital,
facing the raise of police harassment, but not abandoning their traditional
practices, started to open Terreiros and perform rituals with drums, which
would have increased the connection between Mina and Cura. This work
attempts to analyze different experiences of integration between Minaand
Curaknown in terreirosin the cities of Sdo Luisand Cururupu.

K ey worps: religion and health; Tambor de Mina; african-brazilian shamanism;
syncretism.

Introducéo

O Maranh&o —estado brasileiro situado entre o Piaui (NE) e o Para
(NO) — possui uma popul agdo negraexpressivae umapluralidadede
manifestagOesreligiosasafro-brasileiras. Tambor de Minaou Mina,
Tambor daMataou Terecd, Curaou Pgjé (asmaisantigas), Umbanda
e Candomblé. O Tambor de Mina é mais conhecido na capital; o
Terecd em Codo e no interior do estado (naregi&o mais proximaao
Piaui); eaCuraou Pajéno Litoral Ocidental do Maranhdo (emdire-
¢80 a0 Pard) deAlcantaraa Cururupu (municipio ondefoi maisestu-
dada).

Deacordo com atradicdo oral, osdoisterreirosde Minamaisantigos
de S&o L uis(Casadas Minas e Casade Nagb) seinstalaram nadéca-
dade 1840, no bairro onde se encontram atua mente e onde, em 1896,
foramlocalizadas por Ninas Rodriguesduasafricanas, umadaomeana,
bem idosa, e umanagd deAbeokutd (RODRIGUES, 1977, p.107).
M as 0 documento maisantigo sobre terreiros maranhenses quetive-



mos oportunidade de analisar €um pedido delicencaparafazer festa,
datado de 1885, apresentado a Policiapor um daquel esdoisterreiros.

Emboraa Curaou Pajelancaencontrada nosterreiros maranhenses
sgjagera mente apresentadacomo tradicéo religiosaeterapéuticade
origemindigena(FERREIRA, E. 2003), sincretizadacomaMina, com
o Terech e, maisrecentemente, com aUmbanda, haregistrosde sua
prética pela populagdo negra maranhense desde o seculo XIX
(FERRETTI, M. 2001, p.192; 2004) e, nos ultimos anos, tem sido
levantadaa hipétese de elatambém ser de origem africanaedeter-se
tornado conhecidaantes mesmo daMinae do Terecd, emboracon-
fundidafrequentementecom“faticaria’ (FERRETTI, M. 2008, p.77).

Apesar de, na década de 1950, a Umbandajamarcar sua presenca
no estado, elacomegou ase expandir apartir de 1960, com afunda-
¢ao na capital de Federagdo de Umbanda e Cultos Afros do
Maranh&o, pelo curador José Cupertino. O Candombl € sb setornou
mais conhecido nacapital apartir de 1980, quando foi implantado na
CasaFanti-Ashanti, e passou aconviver ali, ‘ sem semisturar’ coma
Minaetambém comaCura.

Nestetrabalho, vamostratar, especialmente, sobreaMina, aCurae
suasinteracbesemterreiros maranhenses.

1 Tambor de Mina e Cura

Relatos orais sobre o Tambor de Minaou publicados pelos primeiros
pesquisadoresdereligido afro-brasileirado Maranh&o falam deum
tempo em queaMinaeaCuraeram distintas e complementares (em-
borao relacionamento entre mineiros e curadoresfosse muitasvezes
conflituoso). Segundo aguelesrelatos, por voltados anostrintado
seculo XX, os curadores da capital, enfrentando maior perseguicao
policial do que os mineiros, sem abandono de seu maracae de suas
préticastradicionais, comecaram agbrir terreiroseafazer rituaiscom
tambores, 0 queterialevado amaior aproximagdo entreaMinaea



Cura e ao surgimento de pais de santo curadores (EDUARDO, O.
1948). Em Cururupu, aintroducéo de tambores e de outros elementos
daMinaem rituaisrealizados por curadores ou pajés pareceter ocor-
rido na mesma década, apds a abertura do terreiro de dona | sabel
(iniciadaem Sdo L uis, no Terreiro da Turquia) etornou-semuito re-
corrente. Em setembro de 1992, quando estivemosali pelaprimeira
vez, SO aquelamae deterreiro nosfoi apresentada por todos como
mineira verdadeira. Oschefesde outrosterreiros contatados eram
mai s conhecidoscomo curadores, queredizavamrituaisde Curacom
tambor erecebiam ou cultuavam algumasentidadesespirituaisdaMina
ou hamuitointegradasaelacomo: o vodum Badé, LéguaBogi, chefe
dalinha da Mata de Codé (Terecd), os caboclos Baiano Grande e
Cearense, eaBelaTurca- Mariang’.

Nacapital maranhense, emboranéo serealizemrituaisde Curanos
terreirosmais antigos, fundados por africanas (aCasadasMinasea
CasadeNag0), variosterreiros abertos a partir dadécadade 1950,
como aCasaFanti-Ashanti, de Pai Euclides, eo Terreiro delemanja,
de Pai Jorge, que prepararam na Mina muitos pais de santo do
Maranh&o e de outros estados, foram fundados por mineirosqueja
eram conhecidos como curadores e que se tornaram pais de santo
sem deixar inteiramente derealizar rituais de Cura®. Mas, enquanto
nagquel esdoisterreirosde Minadacapital —aCasaFanti-Ashanti eo
Terreiro de lemanja—, a Cura é mantida separadadaMinaefoi-se
tornando menosvisivel, foradacapital, como em Cururupu (litoral
ocidental maranhense), aMinafoi assmiladape oscuradoressem abdar
ahegemoniadaCura (linhade maracd), dando lugar ao surgimento

2 Entre 09/1992 e 11/2001, realizamos com Sergio Ferretti quatro viagens de pesqui-
sa a Cururupu e tivemos oportunidade de acompanhar festejos organizados por |sabel
Mineirae por Betinho, observar rituais realizados em outrosterreiros e entrar em contato
com diversos curadores. Tivemos também oportunidade de conversar com Betinho em
suasidasa S&o L uis, por ocasido de Festas do Divino e, em 1997, das obrigagdes de Sdo
Sebastido realizadas na Casadas Minas.

% Pal Euclidesrealizaanua mente, no mésde novembro, umritual pdblico de Cura,
atraindo grande nimero de pessoas, e Pai Jorge, reservadamente, no més de maio, razéo
pelaqual ndo tivemos oportunidade de assistir aele.



nosterreirosde curadoresarituaishibridos (de“linhacruzada’ - Mina
e Cura a0 mesmo tempo): a Cura com Tambor ou o Tambor de
Cura®.

Sem abandonar inteiramente adiscussdo sobreaorigem dapajelanca,
realizada por negros maranhenses desde o século X1X ou sobre as
matrizesamerindiaseafricanasdaCura, redizadaem traba hosanteri-
ores(FERRETTI, 2004, 2008), pretendemos apresentar ediscutir a
seguir diferentesmodosdeinsercdo daMinaemterreirosdo litoral
ocidental do Maranh&o, especia mente de Cururupu, e anaisar como
aintegracdo daMinaedaCuranum mesmo ritual vem sendo recebida
naguel e contexto eem terreiros dacapital maranhense, ondehamaior
valorizagdo daMinae de suasraizes africanas, e onde existe maior
exigénciade separacio nosterreirosentreasdiversastradicbesrdigiosas
de origem diversa (Mina, Cura, Terecd, Umbanda e Candomblé).

2 A insercdo da Mina em terreiros de Cururupu

De acordo com dona Isabel Mineira e com diversos curadores de
Cururupu entrevistados por nos e por outros pesguisadores, o primei-
roterreiro de Minadaguelacidadefoi aberto por ela—Isabel Pinto da
Silva—, emtorno de 1934 (CORDOVIL, 2002; PACHECO, 2004).
Atéaqueladata, sO existiamali curadoresou pajés, realizando seus
rituaiscom maracae palma, as escondidas (fugindo da perseguicédo
policial); e, em Cururupu, sO se tocava tambor para S&o Benedito
(Tambor de Crioul@). Depois, os antigos curadores foram, pouco a
pouco, organizando suasirmandades e passando aredlizar rituaisde
Curacom tambor®.

4 O termo Tambor Cruzado foi usado, em Cururupu, por Norberto, renomado
curador preparado em S&o L uispor Zé Negreiro etambém, nacapital, pelafalecidadona
Zizi (ligadaao terreiro de MargaridaMota) paraexplicar oritual de Curarealizado por ela
emsuaresidéncia.

5 As irmandades sdo grupos constituidos por discipulos e clientes dos curadores/
pajés que participam de rituais por eles organizados, colaborando financeiramente ou
assumindo fungdes diversas (ver PACHECO, 2004, CORDOVIL, 2006).



Fda-seque, em Cururupu, os curadores, aém de organi zarem o culto
asantos de devogao, eram e sdo, ainda, muito procurados pararesol -
ver problemas de salide, principal mente os considerados provocados
por M&ed Aguae Curupira, além dos causados pelaacio defeiticei-
ros (denominados maleficios), que ndo conseguem ser resol vidos pe-
los* doutoresdo mato” —especidistasem ervasmedicinais, quecuram
sem aintervencdo de encantados—, e por médicos (que, no passado,
eraminexistentesou quaseinexistentes naguel aregi&o).

Vé&riosfatores devem ter facilitado aaberturado terreiro de | sabel
Mineira. Além deeleter sido aberto naMinaendo naCura(queera
maisperseguida), foi fundado numaépocaem que o cerco policia aos
terreiros estavamaisrel axado—emborafosse obrigatdrio o seuregis-
tro naPoliciaefosse preciso autorizagdo policia pararedizaremfes-
tas e rituais com tambor, que poderiam ocorrer em local e horario
declarado, o que até ent&o erainconcebivel®. Outro fator que deveter
facilitado aaberturado terreiro de donalsabel Mineira, lembrado por
elamaisdeumavez, foi ofato deelaser filhade Delegado de Policia,
embora, no passado, €le tenha levado muitos pajés para a cadeia
(FERRETTI, 2000, p.109). Alguns dados de suahistériade vidapo-
dem gjudar acompreender como aMinafoi integradaemterreirosde
Cururupu equaisasprincipaisdiferencas apresentadas por donalsa
bel em relagéo acuradores dagquelalocalidade que abriram terreiros
naquel acidade, depoisdelaefizeram com queeafossevistaai como
mineiraendo como ' curadeira .

2.1 Isabel Mineira
Isabel Pinto da Silvanasceu em Cururupu, em novembro de 1901,

mas, a0s 9 anos, passou amorar em Sao L uis, ondeviveu 22 anos (até
mais ou menos 1932). Foi preparadanaMina, naquelacidade, por

A partir de 1934, com umanova Constitui¢do brasileira, osterreiros passaram a ser
registrados naPoliciade Costumes, responsavel pelo controledeinstituicoesreligiosase
médicas, mas, no Nordeste, muitos deles, rotuladosde“macumbas’ e catimb6s’, conside-
rados crime e anomalia, continuaram perseguidos pelapolicia(FERRETTI, 2001, p. 193).



MaeAnastécia, fundadorado Terreiro daTurquia’, e muito se orgu-
Ihavadeter sido parteiraedeter fundado o primeiroterreirode Mina
de Cururupu. Mas, antes de se dedi car integralmente aele, exerceu
variasdtividades: foi empregadadoméstica, costureira, vendeu meren-
danafeiraetc.

O saldo onde realizava seus rituai s festivos pertencia a encantada
Rosinha, filhacagulade RainhaRosa, entidade muito prestigiadaem
Codo, masquem tomavacontadelaeraléguaBogi —“ chefedalinha
damatade Codd” eirmao daquelaentidade por partedepai (filhosde
Dom PedroAngassu). O prédio do seuterreiro tinhaaformadeum
navio, como o de Zé L utrido, em Guimaraes, preparado também em
S&o L uis, no Terreiro do Egito; e os de Oswaldo e de Clarinda, em
Sdo L uis, todosjafalecidos. O referido prédio tinha, nafrente, uma
grande ancora, que eraarreadanoinicio doritual, “ parapermitir a
chegadados encantados’, elevantadaao seu término, quando eles
deveriam retornar ao lugar de ondevieram (naencantaria). Emuma
das paredes do barrac3o, estavaescrito: Viva Pingo d”Agua, o que,
conformedonalsabel, éacoisamaislindaqueexiste, e que, como nos
fol lembrado pel o pesquisador Sergio Ferretti, nosso companheirode
campo, €0 nome de um encantado dafamiliade L égua. Donalsabel
recebia, também em transe, Ariri (encantado dafamiliade Légua), Mée
Mariae outras entidades, como costumaacontecer em terreiros de
Mina “chefiados espiritualmente” por caboclos, em terreiros de
curadores®.

Ostoquesde Minano terreiro de donalsabel eram realizados com
trésabatas (tambores daminanagb) e duastabocas (pedacos de bam-
bu), batidas numapedrachata; eram também tocadas no terreiro de
Betinho e em outrosvisitados por nésem Cururupu, e s encontrada

"Em entrevista, referiu-se ao Terreiro da Turquiacomo Terreiro da Boa Fé (mesmo
nome do terreiro Memé, aberto em Guimaraes, em 1956, preparado em S&o L uis, no ja
extinto terreiro do Egito) e ndo como Terreiro Fé em Deus, como é conhecido em Sao
Luis.

8 Osencantados dafamiliade L éguaBogi, chefe do Terect, sdo também encontrados
em variosterreiros de Minade S&o Luis.



por nésem S&o L uis, noterreiro do finadoAurilio, que setransferira
deldparaSao Luis. Mas, segundo donaRosilda, filhadelsabel, as
tabocasforam trazidas por suamae, de S&o L uis, onde eram tocadas
no Terreiro do Cutim, conhecido ali como de nag&o cambinda. Um
dos abatastocados no saldo de donalsabel pertenciaaRosinha, sua
encantada, e osoutros, aVé Missd (Nand) e Rei daTurquia- princi-
pais entidades espirituais de suaméae de santo (Anastécia). No seu
terreiro, s asmulheres dangavam com encantados, sistemaadotado
nosterreirosde Minamaisantigosde S&o L uis- aCasadasMinas, na
de Nagb — e também adotado pelo Terreiro daTurquia, onde elafoi
preparadanaMina, e por variosterreirosde Minae de Umbandada
capital maranhense.

A festagrande de donal sabel erarealizadaem torno de 29 de agosto
paraRosinhadaLimeira, festgjadacom SantaRosade Lima. Quando
maisnova, donalsabel “botavaboi” (organizavaumabrincadeirade
bumba-boi) paraseus encantados.

Em novembro de 1992, festejando 0s seus 91 anos, donalsabel rea-
lizoutoquesdeMinanosdias 10, 11 e 12 eusou umtrgjediferenteem
cadanoite. Abriu 0 1° com lemanj4, cantando depois parao vodum
Averequete. Nesse, donalsabel entrou no sal&o com as outras dan-
cantesendo tardou areceber Rosinha, que, ao chegar, dancou pegan-
do nasaiae segurando um leque naoutramao, como geralmente ocorre
em transes com entidadesfemininas, sentou no ch&o e chorou, o queé
muito comum em rituaisde Mina, quando ocorrem transescom meni-
nas. Aofina, cantaram-sevarias doutrinasde Dom L uis, recebido por
umadancganteque, segundo mefoi informado por lguém daassstencia,
eraa“guia’ dacasa(mée-pequena), que, naguelanoite, foi alinicaa
dancar com toalha (peca de indumentéaria tradicional da Mina
maranhense). Nasoutrasnoites, o toqueteveamesmaestrutura. Can-
tou-se aindaparalemanjaeAverequete, masforam homenageadas
também outras entidade: Fina Joia, Rei do Mar, Ninamor, Dinora.
Durante o toque, dona lsabel, em transe, saiu mais de umavez do
sal 8o, atravessou aruaefoi paraasuares déncia, onde permaneceu
sentadanasalapor algum tempo. N&o conseguimos saber seaguelas



saidaseram apenas paradescansar 0 “ cavalo” (o médium) ou seeram
também paraconversar com amigos €/ou atender aclientes’.

Apesar dedonalsabel ter sdoaprimeiraaabrir terreiroem Cururupu,
n&o preparou muitos pais-de-terreiro. Masvarias pessoas entrevista:
dasfizeram referénciaadonaNazaré, comoiniciadapor eanaMina
Osterreirosde Cururupu abertos posteriormente por curadores, em-
boratenham adotado algumas caracteristicasdo terreiro de donal sa-
bel, distanciam-se del e em véri os aspectos, como tivemos oportunida:
dede constatar no de Betinho, observado por nés e por varios outros
pesquisadores.

2.2 Betinho

Humberto Franco Ribeiro—Betinho—nasceu no municipio de Cururupu,
emtornode 1952. Seupai, queeracurador, foi amigo deMaeAndresa
daCasadasMinas (S0 LuissMA). Aos 22 anos, com o falecimento
deseu pai, enfrentou a gumas* perturbactes nervosas e de espirito” e
foi orientado por dona Roxinhada Casadas Minas, aquem procurou
por indicacdo de seu pal, recebida em sonho por ele. Segundo nos
relatou, dona Roxinhadeu aele banhos, rosarios, orientacdo e disse
queelejaerapreparado de nascenca. Betinho fundou, em Cururupu,
o Terreiro de Santa Fé, sob o comando de Ubirajara, encantado da
familiade Légua, que éseu guiaprincipal. Possui linhade Minaede
Cura(maracd). Faz Curacom tambor, com a participacéo de homens
emulheres, mas essas s80 em maior nimero. Tocaabatas (tambores
daMina-nagb), tambor damata (oriundo do Terecd de Codo), seme-
Ihante aos tambores de crioulaque séo tocados ali para Séo Benedito
e, hamuito, encontrado em Sdo Luisem rituaisde Ming; ferro; caba-
¢a; etaboca - instrumento também encontrado no terreiro de dona

¥ Segundo informag&o recebida de pessoas da assisténcia, no seu terreiro, osencan-
tados ndo podiam sentar no sal&o, o que talvez explique o fato de ela, mais de umavez,
ficar paradacom um dos pés sobre um banco. Mas recebemos, também, ainformagéo de
gue dona | sabel tinhalinhade Minae de Cura.



Isabel. Betinho é pedreiro, marceneiro e ‘amo’ do bumba-boi
(cantador), atividade que passou aredlizar paraagradar aseu ‘farrista
deCura, 0 vaqueiro encantado Aracanguirade Maracassumé (MA),
também dafamiliade L éguaBgji, que, segundo €le, émuito procurado
em Cururupu para encontrar gado desaparecido. Em dezembro de
1992, quando assistimos asuafestagrande, eralider deum Centro
Comunitério e, incorporando M& Maria, jahaviaredizado 50 partos.

Segundo Betinho, em Cururupu, hAmuitos curadores e todos so ami-
gos, pois* acomodado vivemehor”. Quando um faz festa, muitos par-
ticipam com o seu grupo, algumas vezes naqualidade de noitantes—
assumindo as despesas de umanoite detambor. Variosfazem toque
(deMinae Cura) no periodo de S&0 Jodo (em junho) etocam Tambor
deCrioulano diade S&0 Benedito (em outubro). Betinho explicaque,
antesde | sabel Mineiraabrir seuterreiro no municipio, sO setocava
tambor para Séo Benedito e que os pagj éstocavam maracaescondido,
devido aperseguicdo policia. Segundo ele, ospajés que vieram de-
poisforam fazendo Curaou TerecO (Tambor daMata—linhade Codd)
dentro do horério estabel ecido pelaPolicia, parando seremimportu-
nados por ela, e s6 donalsabel tocavaMina.

Betinho realizavavériosrituais publicos, mas suafestagrande, com
mastro, procissio e jantar, erarealizada entre 4 e 13 de dezembro
(entre o diade Santa Barbara e o de Santa L uzia). E possivel que,
nesse periodo, homenageasse também suasenhora, (suaentidade es-
piritual femininamaisimportante) que, segundo informagao dedona
Roxinha, eraRosalina, encantadaem umacobra. Nafestade dezem-
bro de 1992, realizou toquesnasnoitesde 11, 12, 13 efezumasalva
detambor no dia14, quando foi derrubado o mastro, sempre precedi-
dosdeladainhaerezas catdlicas e sempre contando com aparticipa-
¢ao deoutroscuradores. No diade SantaL uzia(13/12), houve missa
no barracdo e procissio. Cadaum recebeu mais de umaentidade es-
piritud: “ TanaEspuma’; Aracanguira; Mae Maria—essa, ao chegar,
examinou umagestante erecomendou quefosseter acrianganama-
ternidade, poisestavaatravessadanabarriga. No encerramento, rea-
lizado de dia, recebeu JibdiaBranca, rastejando no chéo e bebendo



0vo cru, e varias outras entidades. Soube que, naCura, elerecebia
também botos encantados.

Oritual deMina, realizado no terreiro de Betinho, nafestade 1992,
n&o seguiu 0 model o daCasadas Minas (terreiro de donaRoxinha) e
nem da Casa de Nag0, seguido, em parte, por muitos terreiros da
capital, embora se aproximasse dostoquesrealizadosem S&o L uis,
em terreiros definidos como “damata’ ou de caboclos (como o da
fdecidadonaClarinda)™. Betinho nosexplicou depoisqueo ritua por
nos observado, naquela época, foi aberto e fechado naMina, mas
virou paraaCura.

Naprimeiranoite de toque do seu festejo de 1992, cantou-se muito
para SantaBérbarae MariaBarba Soeira, entidade aelaassociada,
patronado Tambor de Minaedo Terecd. O toque néo foi aberto com
| barabb (cantado em linguaafricanapara Exu naCasade Nagb eem
variosterreirosdacapital), mas com um canto de aberturaem portu-
gués“ Salvarla-el vov@”, com apenastrés dancantes no saldo. Naque-
lanoite, Betinho jaentrou no sal&o em transe, depois do toque come-
¢ado, cantando “ Eu cheguel agora, boanoite povo...”. Apresentou-se
comvéiascintasou faixasamarradasno corpo, denominadasem S&o
Luisglanchamas, com vérias*“ guias’/colaresde contas atravessadas
do pescogo parao lado direito, trazendo namao, em vez do tradicio-
nal penacho deararae maracados pajésdacapital, umaréguaeuma
chave defenda- aprimeirasmbolizando abuscado caminhoretoea
segunda a abertura para o bem e o fechamento para o mal, como
explicou depois. Nessanoite, “curou” primeiro um rapaz no barracéo:
botou aguardente nam&o, tocou fogo e passou no corpo do rapaz,
benzeu, defumou, aconselhou e deu aele um remédio paratomar em
casa. Depois seausentou do barracdo paraatender aclientes, quando
“tirou com abocamaleficiosdo corpodeles’ (chupando olocal afeta-
do por doenca e cuspindo besouros, espinhos etc.). Esse procedi-
mento, estranho ao Tambor de Mina, mas também adotado por

10 Sobre Casa das Minas ver FERRETTI, S., 2009; e sobre Casa de Nagb ver
FERRETTI, M. 2009.



antigos curadores de S&o L uis, lembraosdapajelancaindigenaou de
origemindigenadaAmazonia(METRAUX, 1979; GALVAO, 1976,
p. 97-99). Contudo, a guns procedi mentos adotados por Betinho no
1°atendimento, com queimade pdlvora, lembram as*” limpezas’ rea
lizadasno Brasil, emterreirosde Macumba, e asredlizadaspor paleros
cubanos (continuadores de tradi¢des congo-angola)

Na22noite detoque do festejo de Betinho, em 1992, cantou-se para
Badé (vodum cultuado na Casadas Minas, nade Nagb e em muitos
terreirosmaranhenses, considerado 0 mesmo orixa Xangd), em segui-
da, para Santa Bérbarae MariaBarbara e, bem depois, para Santa
Luzia(cujafestaeracelebradapelalgrejaCatdlicano diaseguinte).
Betinho jaentrou no sal& em transe, como nanoiteanterior, e, [ogo
depois, saiu paracurar umamulher, enquanto oritua prosseguiasob o
comando de suairmandade—gargarejou cachaca (“ parahigienizar a
boca’, como nosfoi explicado), chupou olocal dador e, ao cuspir,
suasdivaestavavermelha, o quedeveter sdointerpretado pelaasss-
ténciacomo sina deretiradado mal queaafligia(maleficio?).

Betinho, que se apresentava como curador ‘de nascenga’, com
medi uni dade confirmadapor dona RoxinhadaCasadasMinaseori-
entado por ela, definiu o toque por nés observado em seuterreiro, em
dezembro de 1992, como tambor cruzado (aberto efechado naMina
com viradaparaaCura) e ostoquesrealizados por donalsabel como
Tambor de Mina. Tentando compreender al6gicade suaclassifica-
¢do, observamosque, démdeeendoter sidoiniciado emterreirode
Mina, como donalsabel, osrituais com tambor, realizados por el es,
apresentavam diferencasestruturai sfacilmente observaveis.

1 Constatamos que os curadores de Cururupu e de municipios vizinhos conheciam
também outrasformasdetirar maleficios, como dona Tinoca, portuguesa criadanagquele
municipio, que, em 1994, tinhaum terreiro naentradado povoado Negro de Frechal, que,
além de preferir “brincar sozinha”, “tirava maleficio” com um copo e ndo com a boca.
DonaTinocanosinformou, em 1994, que teve suamediunidade confirmadaem Séo L uis
por Zé Negreiro (natural de Sdo Bento), mas sua “firmeza’” foi feita por Francisco, em
Cedral (préximo a Cururupu).



Otogue dedonalsabel eraparte deum culto aSantaRosadeLima,
realizado por umairmandade fundadaou reativadapor elacomo uma
desuasobrigagies paracomasuaprincipa entidade espiritual femini-
na, aencantadaRosinhaLimeira. Durante aqueleritual, elando reali-
zava, pelo menos de forma programada, atendimento aclientes, dai
porque, durante o toque, elaesteveamaior parte do tempo no barra-
Ca0 - poisndo estavaali paracurar esim paraagradar asuaprincipa
entidade espiritual e permitir asuavinda(pelo transe), programada
paraafestade SantaRosadeLima, cujaimagem (em quadro ou vul-
to) eralevadaem procisséo e estavaem posi ¢ao de destague no altar,
durante ostoques, rezas eladainhas®?.

Nostoques de tambor realizados no terreiro de Betinho, haviatam-
bém um culto asantos catdlicos (SantaBérbarae Santa L uzia) euma
obrigacao paracom suas entidades espirituais (ndo identificadasindi-
vidua mente por nds como no festejo dedonalsabel), mas, apesar do
Seu culto aos santoster autonomiaem relacdo algrejaCatdlica, du-
rante afesta, foi celebradaumamissapor um padre canadense“ para
gproximar algregaeaUmbanda’, como explicou Betinho®. A progra-
macao dafestade Betinhoincluiu também o atendimento aclientes, o
gue ocorreu em um caso no saldo, num intervalo do toque, e, nos
demaiscasos, durante o toque, em umapequenasalaque davaacesso
ade. E, como essaatividade ocupou grande parte do tempo de Betinho,
pode-se concluir queeraprevistaeesperadapelaassisténciaequeee
atuou mais naquel esrituaiscomo curador do que como mineiro.

22 Nos terreiros de Mina mais antigos e tradicionais, como Casa das Minas e Casa
de Nagb, em S&o L uis, cada entidade espiritual (vodum, orixae gentis - encantados ndo
africanos) é devoto de um santo catélico e devogéo é assumida pela vodunsi, que
pertenceaela. N&o sabemos sealigacdo de donalsabel com Santa Rosade Limacomegou
antesdavindade Rosinha, mas, de acordo com seu depoimento, é anterior afundagéo do
seu terreiro.

13 Apesar de Betinho ter usado o termo Umbanda, para designar toda religido
mediUnica brasileira, ndo ouvimos cantar hinos da Umbanda em terreiros de Cururupu,
como estava acontecendo em terreiros de TerecO de Cod6 (FERRETTI, 2001).



3 A integracdo Mina-Cura por mineiros e curadores de
Cururupu

Enquanto em S8o L uisaintegracdo entreaMinaeaCuratem sido enca:
radagerd mente deformanegativapel osmineiros-curadores(dai porque,
a0 s2definirem como mineiros, passaram adar menor atencéo adla), nos
terreirosde curadores-mineirosde Cururupu, como no de Betinho, essa
integracao gparece como normal e podeaté ser motivo deorgulho, razéo
pelaqua pode ser mostradanafestagrandedosterreros.

Ospaisde santo de S&o L uisquetém linhade Curaprocuram, geral-
mente, manté-la separadadaMinaespacial etemporariamente, em-
boraamaioriadosfilhosdacasaparticipem dosdoissistemase muitas
entidades espirituaisrecebidas por eles* navegarem nasduas &guas—
doce/Curae salgada/lMina. E, paraassegurar aquel a separagéo, al-
gunsterreirosdacapital, d ém de programarem osrituaisdeMinaede
Curaem datasdiferentes, redizam osde Minaem um barracéo (gera-
mente maior e de padréo superior) e osde Curaem outro, ealguns
procuram também separar os repertorios musi cai s cantados paraenti-
dadesligadas as duas|inhas de modo que as musicas cantadas para
elasnaMinasgam diferentes das cantadasnaCura.

Nosterreirosde Minadacapital, onde hamaior afirmacdo deidenti-
dadeafricanaeexistelinhade Minaede Cura, essalltimacostumaser
menosval orizada, pouco divulgadae, asvezes, até quase disfarcada.
Como aCuraéapresentada, em suamaioria, como deorigemindige-
na, suaexisténciaéfrequentemente encaradacomo violagdo dapure-
zade tradi¢Oes africanas, embora essas tradi ¢des ndo tenham sido
implantadasali por africanos etenham sido construidas, geralmente,
por seus pai s de santo atuais. Nesse contexto, o tambor cruzado tem
sido muito criticado, jaqueaglutinaMinaedaCurano mesmoritual, 0
que € encarado como mistura e ndo como paralelismo — a tnica
formade sincretismo ou deintegracdo detradi¢cbesculturaisde origem
diversa considerada aceitével por eles*. Mas se, em Sdo L uis, ter

14 Sobre sincretismo nas religides afro-brasileirasver FERRETTI, S. 1995.



linhade Curapode abalar o prestigio de pais de santo daMina, em
Cururupu, ter linhade Minapotencializao prestigio dos curadores.
Por essa razéo, o tambor cruzado é ndo apenas bem aceito, mas
também organi zado nosfestg osgrandesdosterreiros, emboraBetinho
setenhareferido ao quefoi realizado por eleem 1992 como “ aberto e
fechado naMinacom virada paraaCura’, o que damargem, tam-
bém, asua classificagdo como “ndo mistura’, jaque amudancade
linhaimplicaseparagéo temporal, umavez que cadaumadel as atua
emmomentosdiferentesdoritual.

Procurando entender adiferencade posturade mineiros-curadoresda
capital ede curadores-mineirosde Cururupu em relagdo ao tambor
cruzado, observamos que, em Cururupu, aassmilagdo daMinapelos
curadores aumentao seu prestigio, ndo por ser umatradicéo trazida
dacapital ou por ter um fundamento africano amplamente reconheci-
do, maspor ampliar seusrecursosno atendimento aclientesenasolu-
¢a0 de problemas por el es apresentados e potencializar asuaforca.
Como nosexplicou Betinho, &svezesndo se consegue curar umapes-
soa“sd napama’ (naCura, sem tambor) — o que, além de menos
dispendioso, n&o exige aparticipacéo de tantagente. Quando o pro-
blemaestamuito dificil, o curador tem que buscar forcatambém da
Minae, asvezes, doAstral (do espiritismo, invocando osespiritosno
sa & mesmo). Segundo Norberto, outro afamado curador de Cururupu,
aMinaémaispesada, mastem maisforcaparacortar omal; aCuraé
paracoisasleves—daremédio, masndo conseguetirar certas coisas.
E tanto esse como Betinho esclarecem que o mal existeequeo curador
guetemlinhade Minaémaisforte e émaisprocurado.

EmboraNorberto setenhareferido ao Candomblé como “o maisfor-
te’ em caso namagianegra, porquetraba hacom Exu (explicagao por
néstambém recebidadeterecozeirosde Codo—FERRETTI, M. 2001),
s6 um curador contatado na década de 1990, em nossas viagens a
Cururupu, querealizava Sessdo Astral (espirita), declarou trabal har
também coma“linhanegrd’, 0 que constatamos assistindo aumases-
s80 em gue recebeu em transe Exu Cavelira, entidade conhecidana
Quimbanda, diferente do Exu do Candomblé.



Como aCuraéalinhatradiciona de Cururupu, erade se esperar que
elafossemaisvalorizadaai do que em Sdo L uis, conhecidacomo o
berco do tambor de Mina. N&o sabemos se amaior valorizagdo do
tambor cruzado (Mina e Cura) pelos curadores de Cururupu tem
algumainfluénciado Para—estado vizinho, cujasraizes africanasda
Minaremontam, geralmente, aSo Luis(LUCA, Taissa, 2010) —aos
terreirosdeAnastacia(filhade santo de Manuel Teus Santos), Marga:
ridaM otae, maisrecentemente, de Jorge e de Euclides, ostrésllti-
mosiniciadosnaMina, no Terreiro do Egito. Mas, apesar desefalar
em Cururupu de suagrandeligacdo com Belém (haviadnibusdiaria-
mente deumacidade paraaoutra), paraonde setransferiu um de seus
curadores (Jaime), ndo ouvimosfalar em frequentesidasevindasde
pessoas das duas cidades em busca de tratamento ou defirmeza (ini-
ciagao) que pudessejustificar umainfluénciaparaense maior noster-
reiros de Cururupu®®. Tanto dona Isabel, quanto Betinho e outros
curadoresentrevistadosem Cururupu fizeram referénciaaapoio, ori-
entacdo, firmeza ou preparo recebidos de mineiros, curadores e
umbandistas de S&o L uis (donaAnastécia, daTurquia; donaRoxinha
daCasadasMinas; Aurilio de Cururupu; de Zé Negreiro e Cupertino,
de S&o Bento; e outros)?e.

A andlisedaintegragdo daMinaemterreirosde Cururupu—L.itoral

Ocidental maranhense—mostrague esse processo ocorreu di, defor-
mavisivel, na década de 1930, com a aberturado terreiro de dona
Isabd, iniciadanaMinaem S&o Luis, no TerreirodaTurquia. Embora
donalsabel tivessetambém “linhade Cura’, ndo tocavamaracaou
curavaquando realizavatoques de Minae tudo indicaque também
néo realizava Curacom tambor (ritual delinhacruzada), o queexplica

15 Em Codo, sdo frequentes as referéncias a Teresina-Pl, principa mente depois do
surgimento de estrada de ferro ligando o Maranhéo ao Piaui.

16 Segundo o paraense Marcio Antonio da Silva - professor de Ensino Religioso,
radicado em Brasilia, que foi iniciado na Cura, em Belém, no ano de 1994, por Mae
Raimundinha -, a Cura é completa; o curador ndo precisa buscar forga na Mina para
resolver problema de demanda e, se quiser, pode também realizar trabaho para o mal
(depoimento sobre a Curado Paraem 12/6/2010).



por que setornou conhecidacomo mineira e ndo como curadeirae,
gpesar deter preparado a gumas pessoasnaMing, como adonaNazare,
eraconsideradaaunicamineira verdadeira de Cururupu. Até onde
pudemos saber, osdemais pais-de-terreiro quetém “linhade Mina”
naquelalocalidade realizam tambor de Curaparahomenagear santos
cultuados por suairmandade, dar passagem (pelo transe) as suasenti-
dades espirituaiseatender adoentes, o que constitui suaprincipal ati-
vidade, raz&o pela qual esses curadores-mineiros, ao contrario do
observado noterreiro delsabel Mineira, quase ndo so vistos dancan-
do no barracéo"’.

Emborano tambor cruzado hggaumaintegracéo daMinacomaCura
no mesmo ritual e ele sgjarealizado também por ocasido do festejo
grandedosterreiros- 0 que mostraasuaval orizaco naguel e contex-
to religioso—, foi-nos apresentado por Betinho como umaalternancia
entre as duaslinhas (“aberto e fechado naMinacom virada paraa
Curd’) endo como umainterpenetracdo delas, o que atestaaexistén-
ciatambém i dergjeicdo amisturadetradi¢Oesreligiosasde origens
diversas, como a encontrada em S&o Luis, entre os mineiros-
curadores'.

A pesquisaem Cururupu trouxe anods a gumas surpresas. Esperava-
mos encontrar maior ligagcdo deterreiros de Cururupu com Belém,
mas asreferéncias dosentrevistadosaoutras cidades apontaram sem-
pre para S&o L uis, tanto no caso de Isabel Mineira (preparada na
Mina, no Terreiro daTurquia), como no de curadores com linhade

1 Nostoquesrealizados, doisterreirosde Minamais antigos de Sdo L uis— Casadas
Minas e Casade Nagb — as chefas ou mées de terreiro, como as outras vodunsis, entram
em transe e permanecem no barracdo durante todo o ritual .

18 Se analisado utilizando-se umaescal ade sincretismo construida por Roger Bastide
em “O encontro dos deuses africanos e espiritosindigenas’ (BASTIDE, 2006, p. 224) o
tambor cruzado por noés observado, em terreiros de Cururupu, poderia ser considerado
um exemplo de interpenetragdo entre Mina e Cura ou de “confusdo de género” que,
segundo aquel e pesqui sador, € geralmente muito repudiadanasreligiGes afro-brasileiras,
0 que levaria a definir a religido dos terreiros de Cururupu como mais sincrética ou
af astada dos model os africanos do que 0 Batugque do Para, ao assinalar que serecebem, no
mesmo ritual, divindades africanas e espiritosindigenas.



Mina(preparadosem S&o L uispor Terreiro deZéNegreiro, Cupertino
e por outros pais de santo)*°. E, ao constatar aligacéo de curadores
de Cururupu com terreirosde S8o L uis, estranhamos afataderefe-
réncia ao curador Sebastido do Coroado, que, além de ter muitos
discipulosefilhosde santo, recebiaRel Sebastido —conhecido como
chefedaencantariada Praiados L encgois, que pertenceaCururupu,,
realizou durante muitos anos programaderadio e detel evisao®.

A outrasurpresatrazidapelapesquisafoi aconstatagcéo de grande
influénciaem Cururupu do Terecd (religido afro-brasileiratradicional

de Codo), referidapor Betinho etambém constatada por ndsnoster-
reirosdos curadores, tanto nostranses e referéncias aentidades espi-
rituaisdafamiliade L égua-Bogi-Bud—conhecido como o“ rei do Codd”

ou o “imperador da mata de Codd” —, como no uso do tambor da
mata —instrumento musical tipico do Terecd (s6 ndo encontrado
por nés no terreiro de | sabel Mineira). Como n&o temos nenhuma
referénciadeligacdo entreterreiros daquelalocalidade eterreiros
de Codo, acreditamos que essainfluénciatenhasido repassada por
terreiros de Sdo L uis, onde aintegracéo dalinhade Cod6 com a
Mina € bastante antiga (FERRETTI, 2006) e deve ter chegado a
Cururupu através de dona | sabel (que recebiaaquelaentidade e
varias de suafamilia) e do contato de diversos curadoreslocais
comterreirosde S&o L uis.

E, finalmente, o uso generalizado de tabocas entre osinstrumentos
musi cai sdosterreiros de Cururupu, até entdo observado por nGsem
S&o Luisapenasno deAurilio (oriundo de Cururupu), €, por iSso mes-
mo, considerado tipico daquelalocalidade, foi-nos apresentadapela
filhade donalsabel Mineiracomo introduzido por elaapartir de ob-
servaco redizadaem S&o L uisno Terreiro do Cutim (conhecido como

19 Quvimosfalar datransferénciade um curador ou pais de santo de Cururupu para
Belém e de doispara Séo L uis.

2 Sehastiao do Coroado foi preparado por Mestre Bruno de Nazaré, no municipio
de Caxias (MA), que exerceu grande influéncia em Codd, no interior do Maranh&o,
préximo aCaxias.



denacdo cambinda), muito ligado ao daTurquia(ondeeafoi prepara-
danaMina)?.

Consideracdes Finais

Apesar dos termos Cura ou Pgjé terem sido usados ho Maranh&o
desde meados do século X1X paradesignar atividadesreligiosase
terapéuticas de popul agdes negras (FERRETTI, M. 2004), a Cura
encontradahoje, nosterreiros, costumaser encarada, sem discusséo,
pelos paisdeterreiro dacapital, como herangaindigena. Talvez por
1SS0 mesmo, nos terreiros que tém linha de Mina e de Cura e que
apresentam um indice maior de afirmagéo deidentidade negra, asati-
vidades de Curatenham sido reduzidas ou sejam pouco divulgadas.
Em Cururupu, ondeaCuraémaisantigaedifundidado queaMinae
parece ndo haver tanta preocupacdo com asuaorigem (indigenaou
africand), eaMina € vista por curadores-mineiros como algo que
potencializaseu poder paracurar ou como algo que aumentao seu
prestigio, a Mina costuma aparecer de modo destacado nas festas
grandesrealizadasnosterreiros.

Minae Curasdo tradi¢esreligiosas que, apesar de umaser conheci-
dacomo deorigem africanae aoutraconsideradade origemindigena,
coexistem em diversosterreiros maranhenses etém varios pontosem
comum, entre 0squais o culto asantos catdlicos e as obrigacdes para
com entidades espirituai s recebidas em transe mediUnico. Mas, en-
quanto aMinaémaisrituaisticae daénfasemaior ao culto apssantos,
voduns (entidades africanas) e encantados, aCuraémaisvoltadaa
préticasterapéuticas. Ndo obstante os esforgosde algunspaisdeter-
reirosdacapital paramanté-las separadas, cadaumadel asfoi incor-
porando, através do tempo, a guns elementos daoutrae hamuito que,

2 Esseterreiro foi pesquisado nadécadade 1940 por Octavio daCosta Eduardo. No
ano de 1986, assistindo ao ultimo toque ali realizado e ao tambor de choro de dona Joana
Batista, suaultimachefe, ndo observamos o uso daquel einstrumento nem a sua presenca
no barracéo.



tanto nacapital como em Cururupu, aCuravem sendo realizadacom
tambor (instrumento usado tradiciona mente naMinae ausente dos
rituais de marac, realizados pel os curadores ou pajés maisantigos).
E, emboraem muitosterreiros osrituais de Curaocorram em datase
locaisdiferentesdosrituaisde Mina, hAmuito vém sendo realizados
emterreirosmaranhensesrituaisdelinhacruzada, integrando alinha
de Cura (de maraca) e ade Mina (de tambor). A realizagao desses
rituaisdelinha cruzada (como o Tambor de Cura) égeramente mais
criticada por mineiros-curadoresdacapital do que por curadores-mi-
neirosde Cururupu, poisos primeirostendem aencaré&loscomomis-
tura ou interpenetracdo detradicdesreligiosasde origem diversa, o
gue n&o costumaacontecer com os curadores-mineiros de Cururupu,
ondeum ritual com tambor pode ser aberto efechado naMina, mas
“virar” paraaCura

Como se pode concluir, analisando os exempl os apresentados para
mineiros e curadores maranhenses, aMinaeaCurapodem coexistir
nosterreiros, masndo devem ser misturadas, 0 que comprovaaexis-
téncia, também ali, da“ exigénciade separacdo de géneros’, gpontada
por Bastide (BASTIDE, 2006) como tipicadeterreirosafro-brasilei-
ros e por ele consideradaumamarcada culturaafricana. Emborao
gue um mineiro-curador de S8o L uis consideramistura nem sempre
sgjaconsiderado como tal por um curador-mineiro de Cururupu, am-
bosrejeitaram a“mistura’, dai porque, em um Tambor de Curador
observado por nés nacasade Betinho, emboraaquel eritual apresen-
tasse elementosdaMinaedaCura, como elessealternaram, pode-se
considerar satisfeitapelo menosem parte aexigénciade separagao de
génerosdequefalavaBastide.
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Artigo

O CATIMBO NORDESTINO:
AS MESAS DE CURA DE ONTEM E DE HOJE

Sandro Guimaraes de Salles*

Resumo

O presente artigo procura situar o catimb6 nordestino. Além da questéo da cura,
dimensdo central nesse fendmeno religioso, sdo abordados alguns dos principais
elementos que véo compor o culto, como ainfluénciadamagiaeuropeiaeaimpor-
tancia, em seu sistemade crencas, de um universo mitico esimbdlico, fundamenta
do no Reino dos Encantados e nas cidades dajurema. Paraareflexao oraproposta,
além da consulta a literatura sobre o tema, tomo como referéncia a historia ordl,
especialmenteasnarrativasde mestrase mestres mai svelhos, hoje denominados(as)
juremeiros(as), que acompanharam aexpansao daumbandae o declinio das chama-
das mesas de catimbd. O artigo também reflete sobre a influéncia desse culto —
sobretudo enquanto uma sess@o de consulta, voltada para a solucdo das mais
diversas aflices do cotidiano — para os atuais terreiros umbandizados.
PaLAvRAs-cHAVE: religiosidade popular; ritual; mito; jurema

Northeastern “catimbhé”, i.e. akind of afro-brazilian cult:
the yesterday and today (past and actual) healing table

ABSTRACT

The present article aims at situating the catimbo of the Brazilian Northeast.
Apart from the question of healing, whichisacentral dimension of thisreligious
phenomenon, someof the principal elementsthat make up the cult are presented,
astheinfluence of European magic and theimportance of amystic and symbolic
universe, based in the Kingdom of Enchantment and the jureman cities in its
system of beliefs. For the here proposed reflection, apart from consulting the
literature on the subject, | take oral history as reference, specially the tales of
older mistresses and masters, today called juremeiros, who accompanied the
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extension of umbanda and the decline of the so called tables of catimb6. The
article also reflects about this cult’s influence — especially as a session of
consultation directed at the cure of the most diverse afflictions of daily life—on
present day’s terreiros taken over by umbanda.

KEy worbps; popular religiosity; ritual; myth; jurema.

Introducéo

Quemiiniciaum estudo sobre o catimbd se surpreende com aescassez
de trabalhos sobre o tema, sobretudo com o pouco que foi escrito
entre asdécadas de 1940 e 1970. No entanto, Sua presencano cena-
rio religioso nordestino tem sido registrada, aindaque superficialmen-
te, hdquase 80 anos. Com excegdo dostrabal hos pioneirosdeMario
de Andrade (1983) e Gongalves Fernandes (1938), na década de
1930, osde Roger Bastide (1945, 1971) e Camara Cascudo (1978),
escritosapartir dadécada seguinte e, maisrecentemente, o de René
Vandezande, concluido em 1975, asreferénciasao catimbo consistem
em peguenos comentarios, quase semprerelegando o cultoaum status
inferior asreligidesdematriz africana, sobretudo aquel asconsideradas
mais*“ auténticas’, mais“puras’. O interesse dos antropélogos pelo
tema surge no momento em que as chamadas mesas de catimbd, de
caréter maisindividual, comegam adesaparecer, dando lugar aoster-
reiros umbandizados, onde sdo realizados cultos de caréter maiscole-
tivo. Paraareflexdo oraproposta, dém daconsultaaliteraturasobre
otema, tomo como referénciaahistériaoral, especiamente asnarra-
tivas de mestras e mestres mais velhos, hoje denominados(as)
juremeiros(as), que acompanharam o declinio das chamadas mesasde
catimbd e aexpansdo daumbanda. Durante pesquisasrealizadasem
terreiros da Paraiba, sobretudo na cidade de Alhandrat (SALLES,
2010a), edaZonadaMataNorte de Pernambuco (SALLES, 2010),

1 Alhandratem sido considerada por muitos o “ ber¢o dajurema’ (VANDEZANDE,
1975). A importanciadessacidade parao culto é evidenciadapelasreferénciasfeitasaela
por praticantes de cultos afro-brasileiros da Paraiba e de Pernambuco (e de diversas
outras partes do pais) aos antigos mestres juremeiros de Alhandra ou simplesmente a
umatradi¢do queterianessacidade suaorigem.



pude observar que, nesses estados, bem como no Rio Grandedo Norte
(ASSUNCAO, 1991), um nimero significativo deterreiros, especial-
mente os que se denominam de umbanda, caracteriza-se pelaincor-
poracao de diversos el ementos advindos dessas antigas mesas. Esse
legado éidentificado como pertencendo ao universo dajurema, fend-
meno religioso — cujo nome derivade umaplantadeigua nome—,
fundamentado no culto aos mestres, caboclosereis, com origem nos
povosindigenas nordestinos. Nessa“ partedajurema’ (como dizem
alguns umbandistas), encontramos entidades como Mestre Carlos,
Malunguinho, ZéRilintra, MariadoAcais, Cangarucgu, Canindé, entre
tantas outras, além de um repertorio de canticos, préticas, crencas,
simbol os eimagens advindos das antigas mesas de catimb0.

Além deprocurar situar esse culto, que €o meu principal objetivono
presente trabal ho, busco mostrar suainfluéncia— sobretudo enquanto
umasessao de consulta, voltadaparaasolucéo dasmaisdiversasafli-
¢Besdo cotidiano—paraosatuaisterreiros umbandizados.

Definindo o catimbd

A tarefade definir o catimbd ndo éfacil, diante da pluralidade dos
seusreferentes. Nalinguagem corrente do Nordeste, por exemplo, o
termo significamagianegra, feiticaria, bem como qualquer formade
mani pulagdo do sobrenaturd comfins® maéficos’ ou* diabdlicos’, como
“coisa-feita’, “mau-olhado”, entreoutros. Utilizo o termo, no entanto
—mesmo reconhecendo seu carater genérico—, referindo-me ao fend-
meno religioso descrito a partir da década de 1930, pelos autores
acimamencionados. Trata-se de um culto encontrado em Pernambuco,
na Paraiba e no Rio Grande do Norte, e que surge com o fim dos
a deamentosindigenas, com o indio assimilado aoshomenslivrespo-
bres, trabal hadores rurai s despossuidos, submetidosaosinteressesdos
grandes proprietarios. Apresenta elementos do cristianismo —
conseguénciado longo contato dos povosindigenas com osmissioné
rios catélicos—, mastambém tragos de al gunsrituais amerindios. E
igudmentesgnificativa, como severamaisadiante, ainfluéncdadamagia



europelano culto. Algumas de suas principais caracteristicasseriam o
uso do fumo edajurema (bebida), como elementoslitlrgicos. Suas
sessdes eram voltadas paraconsultas, através das quai s sebuscavaa
curaparamalesfisicos, mentaiseespirituais, ou pararesolver todaa
sortedeafligbesdo cotidiano. A liturgiado catimbd reuniaum ndmero
minimo de participantes, que podialimitar-se apessoaque buscao
atendimento mais o catimbozeiro que conduzirda sessdo (chamado
mestre). Muitos desses catimbozeiros costumavam trabal har comum
assigente. O culto fundamentava-se napossessao do espirito (demestre
ou cabocl o) sobre o corpo do médium, apos este entoar as*linhas’
(canticos) de umadeterminadaentidade. Essa, umavez incorporada,
équemvai atender ao cliente. Descrevendo o catimbo por ele obser-
vado nadécadade 1930, Fernandes escreveu:

Vendo o catimbd, de umamaneirageral, o aparato consiste namesa
estreita, forrada ou ndo, onde se misturam garrafadas de jurema,
cachimbos, novelosdelinha, agulhas, botdes, imagens de santos... A
sessdo tem inicio com a abertura da mesa feita em invocagdes can-
tadas, as velas acesas. Distribuem entre os presentes a jurema
(FERNANDES, 1938, p. 87).

Em que pesem o0 seu caréter diverso eaausénciadeaprendizado Sis-
tematico e ostensivo, é possivel afirmar que o catimbé mantém um
conjunto de elementos comuns, encontrados em umaarearel ativa-
mente extensa. Com efeito, osrelatos de Andrade e Cascudo sobre o
culto no Rio Grande do Norte sd0 bastante proximos daquel esfeitos
naParaibapor Fernandes, pelaMissdo de Pesquisas Folcldricas’ e,
nadécadade 1970, por Vandezande. Elementos cujas géneses se en-
contram nesses cultos — como um pantedo de mestres e cabocl os,
diversos canticos aessas entidades, varios objetoslitargicos, démda
referénciaao Reino daJurema, enfim, aum universo mitico esimbdlico

2 A Missdo foi criada por Mério de Andrade, em 1938, no periodo em que esteve
como diretor do Departamento de Cultura e Recreacdo da Prefeitura Municipal de S&o
Paulo. Na Paraiba, que foi o Estado mais coberto pela equipe, foram registrados trés
casos de catimbo.



— foram registrados por Assungdo (2006) em diversas casas de
umbanda situadas nos sertdes da Paraiba, do Piaui, do Ceara e de
Pernambuco.

Quanto a etimologia do termo catimbd, ndo ha um consenso.
Cacciatore, em seu Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros (1977),
define-o como sendo de origem tupi, significando planta venenosa:
caa, planta; timbd, venenosa. Em seu Grande Dicionario
Etimol 6gico, Francisco Bueno, apoiando-se em von Martius, apre-
sentaaexpressao tupi catimbao repoty, significando sarro ou cinza
do cachimbo. ParaBueno, aanal ogiado termo com os“ negrosfeiti-
ceiros’ estarialigadaao fato de el esusarem, tradiciona mente, o ca-
chimbo. Nessa mesma direcdo, Cascudo (1978) e Bastide (1971)
apontam apossi bilidade de apalavraser umacorruptelade cachim-
bo. O primeiro investigaas possiveisrel agdes naorigem do vocdbul o
com ostermos Catimbau —que aparece em a gunsdicionariossignifi-
cando préticadefeiticariae, em outros, homem ridiculo ou cachimbo
pequeno—e Catimbao —de origem tupi, podendo estar relacionado a
fumo, ou significando cachimbo detubo comprido. Por fim, ostermos
Catimbau, designando feiticaria, e catimbauseiros, referindo-se aos
seuspraticantes, eram usados no Recife, tanto quanto o termo catimbd,
no inicio do século XX, como sugerem al gumas matérias publicadas
naépoca, emjornaisdo Recife. Vgamos parte de duas dessas maté-
rias, aprimeira, de 1902, publicadano jornal A Pimenta, intitulada
“Feiticaria’, easegunda, de 1918, no Jornal do Recife, quetraz como
titulo* catimbausairospresos’:

Na rua do Gerimu, em Afogados, existe uma casa conhecida por
Catimb0, onde se praticatoda a sorte de bandal heiras, relativamen-
te a bruxedos, descidas de rei, subidas de principes, e caboclos de
loandas...2

Interrogado ontem pel o 3° delegado, José Roberto negou quefosse
“catimbauseiro” efizesse mal aqualquer pessoa. Fazia, apenas, ses-

3 A Pimenta. Recife, 13 de dezembro de 1902.



sdes espiritas em suaresidéncia, beneficiando aos que o procuravam.
Depois de repreendé-lo severamente o dr. Maia e Silva o pos em
liberdade’.

A influéncia de O Catimbo e a magia europeia

Além dedementosadvindosdo cristianismo catdlico edosrituaisindi-
genas, o catimbo apresenta diversos simbol os, oragdes erituaiscom
origensnatradi¢do mégico-religiosaeuropeia. CamaraCascudofoi o
primeiro achamar aatencao paraesse fendbmeno, que éo leitmotiv
do seu cléssico Meleagro. Nele, o autor revelaaorigem greco-roma-
nade muitos el ementos até entdo cons derados de procedénciaafrica
na “ Osprocessosdefeiticaria, catimbo, bruxaria, no Brasil, sfomais
deoitentapor cento deorigem europeia’ (1978, p. 174). Noreferido
livro, descrevendoinicid menteo catimbd, Cascudo afirma: “[...] €uma
somadeinfluéncias e convergéncias, como todososcultos. A feicao
maisdecisivaédafeiticariaeuropéa’ (ibid., p.19). JAnas conclusdes,
aoreferir-sed“ ciénciacatimbozeira’ deum mestredo Rio Grandedo
Norte que empregavao Selo de Salom&o e outroselementosda“ fei-
ticariabranca’, o autor escreveu: “ Felinto Saldanha, o catimbozeirode
Serraria, SO empregou magiabrancaeeuropéia, facil e sabida. Nem
umareminiscénciadaAfricanegraou daAméricaindigena’ (ibid., p.
207).

Cascudo fundamenta seus argumentostanto napresencadeleis” uni-
versals’ damagia, como asformuladaspor James Frazer, por eecita
do, quanto pelapresencade e ementosde origem europeia: esconjuros,
como o “vai-te pro mar coalhado”, oragdes, como ada CabraPreta,
esimbol os, como achave de ago virgem e 0 Sel o de Saloméo.

Em minhas pesquisasrealizadas em Pernambuco e naParaiba, encon-
trel diversos elementos advindos das antigas mesas de catimbo que

4 Jornal do Recife, 26 defevereiro de 1918.



remetem aessamagiaeuropeia. Assim, denominel de complexo de
Salomé&o um conjunto de simbol osreligiosos composto pel asreferén-
ciasaentidade Rel Salomé&o, ao Rio do Jorddo —rio sagrado e mila-
groso, localizado no centro do Reino de Salomé&o — e ao Selo de
Sdoméo.

As referéncias ao Rio do Jorddo aparecem em oragoes e diversas
toadas, como no exempl o seguinte, registrado em umasessao de con-
sulta, no Centro EspiritaRel Maunguinho, emAlhandra:

ORioeoRio

E o Rio do Jordéo

E t3o bonito éo Rio

E vivao Rel Saloméo (Bis)

E quem quiser ciéncia
Vabuscar lano Rio do Jordao
Saloméao me deu ciéncia
Lano Rio do Jord&o...

Descrevendo umasessao de catimbo por el e observada, Fernandes
citaumatoada, naqual éfeitaumareferénciaaesserio sagrado, onde
exigiriaum* pédeangico seco” ®

Doutra banda do Rio do Jorddo
Doutra banda do Rio do Jorddo
Doutra banda do Rio do Jorddo
Tem um pé de angico seco! ©

Cascudo também serefere auma* oragdo do Rio do Jordao” — por
€l e coletadanos catimbo6s do Rio Grande do Norte—, quetinhacomo
finalidadeaprotegéo contrainimigos. A primeiraparte diz o seguinte:

5 Angico é descrito como uma das sete cidades que comp8em o Reino Sagrado da
Jurema.
5 FERNANDES, 1938, p. 87.



“Estavam no Rio do Jord&o ambos os dois. Chegou o Senhor Jo&o.
Levantarte, Senhor! Lavém osnossosinimigos! Deixavir, Jodo! Que
todos vém atados de pés e de maos, almas e coragdes...” (1978, p.
152).

Em sua pesquisa sobre o catimbd de Alhandra, Vandezande (1975)
registrou, napropriedade Estivas, umalinha’ de abertura, cujasestro-
festerminam sempre com o estribilho “ neste mundo e noutromundola
no Rio do Jordao”.

Por fim, em umatoada de aberturade mesa, cantada por dona Joana
deBayeux (PB), m& de santo iniciadano catimbd deAlhandra, fale-
cidahdalgunsanos, areferénciaao Rio do Jorddo aparece associada
a0 Selo de Saloméo eaBarquinhade Noé.

Abre-te Jurema

No Rio do Jordao

A Barquinha de Noé
Com trés Sino Salamao

O Sdlo de Sdloméo é um dos simbol os mai s presentes no contexto do

catimbd. E composto de doistriangul os equil deros entrecruzados, for-
mando umaestrelade seispontas. Paraa guns estudiosos, ostriangu-
los representam forgas opostas, 0 negativo e o positivo, que seunem
paraformar um universo equilibrado. “ A reducdo do multiplo ao uno,
do imperfeito ao perfeito, sonho dos sabios e dosfil 0sof os, esté ex-
pressano selo de Saloméo” (CHEVALIER; GHEERBRANT, 2005,
p. 813).

A insercdo do Selo de Saloméo nasreligides afro-brasileiras se deu,
princi palmente, através dos negros maometanos, sobretudo por meio
daCabul&®. Muitos dos el ementos dessareligi&o, como apropriauti-

7O termo linha era usado no contexto do catimbo designando os canticos entoados
durante as sessOes.
8 Religido que funde elementos de tradi ¢&o cabinda-angola.com tradicéio malé.



lizacdo do Selo como ponto riscado, foram incorporados pelaumbanda.
No contexto do catimbd nordestino, € provavel que suainsercéo devar
seainfluénciadamagiaeuropeia. O livro de Sdo Cipriano, bastante
conhecido nosterreiros e centros do Nordeste, por exempl o, contri-
buiu paradifundir o simbolo.

O Rel Sdoma&o, por suavez, € umaentidade frequentementeinvocada
naaberturadas sessdes de juremamais proximas das antigas mesas
de catimb0. Trata-se de umafiguramitica, que ndo incorporanosmé-
diuns. Elerepresenta, por exceléncia, poder eciéncia, aprépriacién-
ciadajurema. Invoca-se Salom&o, portanto, para se chegar aessa
ciéncia, aesse poder.

A presenca de elementos da magia europeia no catimbo deve-se a
diferentesfatores. Um delesseriaofato de, tendo sido lugar dedegre-
do, o Brasi| ter recebido n&o apenas os acusados de cometerem cri-
mesou atosjudaizantes, Portugal enviou ao Brasil néo apenascristéos
(novos e velhos) mas também os acusados de bruxarias e feiticos,
degredados. O Brasi| eralugar de degredo paraos penitenciados pelo
Santo Oficio. Com efeito, nas dentincias e confissdes por ocasi 8o da
primeira visitagdo do Santo Oficio as capitanias de Pernambuco,
Itamaraca e Paraiba’®, entre 1593 e 1595, ha diversas acusactes de
bruxaria. Umadelas & adentnciacontraAnnaJacome, considerada
feiticaira, queteria“embruxado” umacrianca, usando asaliva, causan-
do-lheamorte. Antesdelancar ofeitico, apropriateriafeito aseguinte
adverténciaaméedacrianca:

[...] se quereis que ndo vos venham as bruxas a casa, toma uma
mesa e ponha com o0s pés virados para cima, e umatrempe também
virada com os pés para cima, € com uma vassoura em cima tudo
detras da porta, e dessa maneira ndo vos virdo bruxas a casa'’.

® Primeiravisitagéo do Santo Oficio as partesdo Brasil: denunciactes e confissdes
de Pernambuco, 1593 — 1595. Colegdo Pernambucana, 22fase, vol. X1V. Recife, 1984.
©1hid., p. 25.



OutradentnciaacusaamulataBrisidaL opez, queteriainformado ao
denunciante sobre um feitico a base de &gua e chumbo, com o qual
previao futuro. Hatambém umaacusacéo feita por Magdalenade
CalvoscontraLianor Martins, que, como escreveu o notério do Santo
Oficio, Manoel Francisco, “veio do Reino degradadasegundo elapré-
prialhedissepor feiticaria’*. Lianor possuiauma“mendracola’, um
“buco delobo”, uma* carta de Santo Arasmo” e uma*“ semente do
feito”, que elae umas amigas col heram em uma noite de S50 Jo&o.
Como selénosautos dalnquisi ¢ao:

Asquaiscoisasdiziaquetraziaparafazer querer bem oshomensas
mulheres, e as mulheres aos homens que ela quisesse e para 0s
maridos ndo verem o que suas mulheres fizessem e para outras
coisas semelhantes... [...] a propésito de induzir a ela denunciante
gue quisesse usar dela nas ditas feiticarias e cousas para um ho-
mem |he querer bem...*?

O catimbo, portanto, langaméao de diversas préticas e de um vasto
repertdrio de oragdes, conjuros e ensalmosdo mundo I bérico, marca:
dospelo dinamismo evariabilidade. Elevai, assim, configurando-se
como um conjunto de crencas e préti cas ge subvertem o campo reli-
giosoingtitucionalizado, fazendo uso, inclusive, de elementos desse
mesmo campo. Desse modo, pertence aosfendmenosreligiosos que
se manifestam aproximariadaconcepcdo de cultos mégicos, como
seriam definidos um como um conjunto de crengaserituaisqueuma
sociedade ndo pode integrar dentro desse campo religioso
ingtituciondizado.

Reinos Sagrados e cidades da jurema
Naliteraturasobre o tema, o catimbo tem sido descrito como um cul -

to, visando aos obj etos concretos e especificos, parciaiseimediatos,
voltado paraas afli¢des e urgénciasdo cotidiano. No entanto, elenéo

1 pid., p. 108.
2 | pid., 109.



se limita a esse formalismo e ritualismo do “toma |4 da c&’

(BOURDIEU, 2008), 0 que pode ser evidenciado pelapresencade
um universo mitico esmbdlico, fundamentado no Reino dos Encanta
dos, ou Encantos, e nas cidades dajurema’®. Esse reino, de acordo
com juremeirosdaParaiba, seriacomposto de sete cidades, setecién-
cias: Vajuca, Junga, Catuca, Manacé, Angico, Aroeira e Jurema.
Andradefoi o primeiro arelatar a existéncia de uma mitologiano
catimbg, fundamentadano “ Reino daJurema”, que seria“ umadas
grandesregidesmaravilhosasdosares’ (1983, p. 30). Elesedividiria
emoutrosonze: Juremal, Vgjuca, Ondina, Rio Verde, Fundo do Mar,

Cova de Saloméo, Cidade Santa, Florestas Virgens, Vento, Sol e
Uruba

Cascudo, em Méel eagro, também mencionaaexisténciadeum* mun-
dodosencantados’, queseriadividido, segundo aguns, em sete: Vguca,
Urubd, Juremal, Josaf4, Tigre, Canindé e o Fundo do Mar, e cinco,
segundo outros, que seriam os quatro primeiros, mais Tanema, ou o
Reino delracema. Esse“mundodoaém”, segundo ele, seriadividido
em Reinados ou Reinos, cujaunidade seriaaadeia. Cadaadeia, por
suavez, teriatrésmestres. Assim, 12 aldeiasformariam um Reino,
composto de 36 mestres. Nessereino, haveriacidades, serras, flores-
taserios(CASCUDO, 1978). Bastide (1971) também menciona-se
aimportanciadessaespacialidade miticae sagradano catimbo, trans-
crevendo litera mente ascidades mencionadas por Cascudo, assm como
amesmadivisao por ele apresentada

Durante minhas pesquisas, registrei diversosrel atossobre esses|uga
ressagrados. DonaRita, doterreiro Mansdo delemanjd, de Goiana, e
mestre Sebastido, deAlhandra, por exemplo, mefalaram do Reino da
Jurema como um lugar onde poucos podem ir e para onde vao os
juremeiros apésamorte. Vgjamosafaade donaRita

13 A palavra “cidade’ ocupa uma posicao central na cosmologia do catimbo, seja
referindo-se aum Reino Encantado da Jurema, sejapelareferénciaasantuariosformados
por um ou mais pés dessa planta.



[...] chamaReino da Jurema Encantada. Embaixo é capim-veludo e
em cima é ajurema. E os caboclos, sb tém aguela porta pros cabo-
clo entrar, reinar dentro, pra dormir, pra viver [...] ai € o reino da
Jurema. Reino encantado da Jurema. Ai, nem todo mundo tem o
direito de ir |4 [...] Ele (um juremeiro ap6s a morte) vai, tem o
direito de ir pra la e de |4 Jesus é quem sabe onde bota ele, né?
Primeiro tem queir najurema... o espirito, né?

As cidades continuam ocupando um lugar importante paramuitos
juremeiros no contexto da umbanda. Em Goiana, pai Dedo, da
Tenda Espirita Caboclo Boiadeiro de Tupygoia, faz constantemen-
tereferénciaaesses|ugares sagrados, embora al egue ndo poder
explicar nada sobre o assunto, pois seriaum segredo dosiniciados
najurema. Ele descreve as cidades como sete linhas, sete cami-

nhos, os quais seriam o fundamento do seu trabalho. Das sete, cos-

tumacitar cinco, Jurema, Junca, Angico, Vajucae cidade do Rei

Heron.

As referéncias ao fendmeno feitas por autores como Andrade e
Cascudo, entre outros, sempre diferem em niimero e nos nomes das
cidades que compdem o Reino. Em todas asreferéncias, no entanto,
ascidades da Jurema(ou Juremal) e acidade do Vajuca sdo sempre
citadas. Essa Ultima vem de Ajuca, que significa amassar, sovar
(TIBIRICA, 1984). O termo € usado paradesignar umafestaentre os
indios Pankararu, também designadafestada Jurema.

Naliteratura, desdeasreferénciasmaisantigas, o uso dajurema, bebi-
daproduzidaapartir dasraizesou cascas daplantadeigua nome, é
gpresentado como umacaracterigticado catimbo. EmAlhandra, aplanta
cons deradasagradaéaMimosatenuiflora (Willd.), conhecidacomo
jurema-preta, que pertence afamilia das mimosaceae. Trata-se da
jurematipicado sertdo e do agreste, cultuada pelaquasetotalidade
dosindiosnordestinos. JaCascudo (1978) afirma, sobre os catimbos
por ele estudados no Rio Grande do Norte, que a jurema-branca,
Piptadenia stipulacea (Benth), seria mais usada que a preta. No
catimbd deAlhandra, um pé dejuremadutilizado nafabricacdo dessa



bebidateriaque ser “calcado” ** e consagrado aum mestre“ encanta-
do”, congtituindo, assm, uma“cidadedaJurema’.

Ao quetudo indica, com excegdo da“ Cidade de Tambaba’, trata-se
deum fendmeno encontrado unicamente (ou que conseguiu resistir por
maistempo) emAlhandra. Os catimbozeiros chamavam de cidade
tanto um determinado espago sagrado, onde existiaum ou maispésde
jurema, quanto cada uma dessas plantas isoladamente. René
Vandezandefoi o primeiro adescrever esse fendmeno. Durante sua
pesquisa, emAlhandra, o autor registrou dez desses|ugares sagrados,
sendo nove em Alhandrae um na Praiade Tambaba, pertencente ao
municipio vizinho do Conde. Hoje, todas essas cidades—excetuando
a da mestra Jardecilha, surgida no contexto da umbanda —foram
destruidas.

As mesas de cura ontem e hoje

A guestéo da salide damente e do corpo é central tanto no catimbo6
guanto nos atuaisterreiros umbandizados. A prépriadescobertada
mediunidade, paraagrande maioriadosjuremeiros, acontece apos
serem acometidos, muitasvezesaindanainfancia, daschamadas* do-
encasespirituas’, cujacuraexige o desenvolvimento espiritud. O caso
depai Dedo, juremeiro de Goiana, € muito parecido com dezenasde
outrosqueouvi naParaibae em Pernambuco.

[...] eu passai trés dias em coma. [...] ai, chegou um senhor, eu
escutei bem[...] “DonaEmilia, esse menino é médium. Leveelepra
casade um catimbozeiro que laeleresolve’. Entdo, meutio selou o
cavalo e levou eu para Ferreiros. La era uma casa muito humilde,
entendeu? Eu sei que tinha um S&o Jorge de frente bem grande,

14 Calcar significapassar por umritual quetorne aplantasagrada. Existem diferen-
tes formas de calcar ou “ensementar” a jurema. Todas, no entanto, tém, no fumo, o
“calgo”, seu elemento central. O termo é bastante usado hoje no contexto dajurema. Além
de plantas, sdo cal cados objetos, pessoas — sobretudo para dar protecdo contratrabalhos
feitos por outros catimbozeiros — e tudo o que ha no terreiro.



num quadro, e de lemanja, eu me lembro hoje, e umamesaigua a
essa, com bastante imagens, né? ...e quando eu cheguel |4, eu voltel
a mim. Ai, ele disse que com oito anos de idade eu ia trabalhar
espiritualmente, que minha doenca ndo era nada, era... a
espiritualidade.

Um dos registros mais antigos das sessoes de cura no contexto do
catimbé foi revelado por Arthur Ramos, em 1934. Em O Negro Bra-
sileiro, no capitul o sobre sincretismo religioso, o autor citaum texto
publicado em 28 de marco de 1934, no Jornal de Alagoas, em que é
relatadauma caravanade Macel 6 com destino ao Acai s— proprieda-
dedeAlhandra, ondeviveu aprestigiosamestraMariadoAcais. A
matéria, marcadamente preconceituosaeironica, do jornalistaPedro
Paulo de Almeida, que procuraenfatizar asupremaciadamedicina
modernasobre acurano universo magico-religioso, descreve uma
sessdo de cura, naqual teriam sido utilizados o fumo e o vinho da
jurema. O jornalistaexplora, sobretudo, o fato deter amestra(prova
velmente MariadoAcais) repreendido um dos visitantes que descan-
sava sob um pé de jurema, alegando que tal ato seria a causa do
Insucesso do trabalho de cura por elarealizado. Vejamos parte do
texto:

—Meu sinhé, pru seu caso, ndo pude curar o meu “afiado”. Conti-
nuou: “Saiade riba do mestre”.

— Qual mestre, minha senhora? — retorquiu o Graciliano.
—“Do mestre Espiridido, que morreu mais ficou “ encarnado”
nesse pé de jurema’ !

...E para satisfazer afeiticeira, de chapéu namao, beijou humilde-
mente o tronco da arvore, exclamando:

— Perdé@o mestre Espiridido!... (apud RAMOS, 1988, p. 112-113).

Como mencionado, naareaem que realizel apesquisa, quevai da
Zonada Mata Norte de Pernambuco ao Litoral Sul da Paraiba, os
terreiros umbandi zados caracterizam-se pelaincorporacdo de diver-
sos elementos advindos do catimbd. Esses el ementos esto presentes
tanto nas sessbes de toque parajuremaquanto nas atuai s sessoes de
mesade consulta.



Ostoques consistem em rituais abertos, de caréter coletivo, ladico e
socializador, com dangas etambores, também descritos como festas.
Jaas atuais mesas de curaou de consulta, como asantigasmesas de
catimbd, cons stem em rituaisde caréter maisindividua efechado, nos
guaiso crenterecorre ao sacerdote em buscade curaparaseus males
fisicos, mentais, espirituaisou pararesolver todasorte de aflicdo do
diaadia(problemasamorosos, intrigas, etc.). Existem, no contexto da
umbanda, outras sessdes de mesa, as quais ndo tém o objetivo de
consultar, masdedoutrinar osfilhos de santo, sendo voltadas, exclusi-
vamente, paraos médiunsdacasa. Um exame mai sdetal hado dessas
mesas—asdiferentesversdes encontradas, ainfluénciasobreelasdo
espiritismo kardeci sta, entre outros— me af astaria sobremaneirados
objetivos maisimediatos do presente artigo.

Importante salientar que um dos aspectos comuns aos terreiros
pesquisados é o fato de el es serem marcados por doisuniversosinte-
grados e, a0 mesmo tempo, distintos: de um lado, orixas, exus e
pombagiras, cultuados nostoques paraos orixés; de outro, mestres,
caboclosereis, cultuados nostoques paraajuremae nas sessoesde
mesa. Ostoques acontecem de 15 em 15 dias, sendo um diaparaa
juremae outro paraos orixas. Em praticamentetodas as casas, tam-
bém nas sessdes dejurema, sdo cultuados os pretos-velhos. Nenhum
sacerdote desconsidera a necessidade de separar estes universos
(juremae orixas), demarcando cuidadosamente afronteiraentream-
bos. A demarcacgo, no entanto, ndo impede umasutil influénciadeum
lado sobre o outro, que se manifestade diferentesformas. Essadispo-
Sicao paraestabel ecer tal limite € maisumamarcadaumbandaprati-
cadaem todaaareada pesquisa.

Namaioriados terreiros, as consultas esto restritas as sessoes de
mesa, aindaque, eventual mente, elas possam acontecer durante um
toque parajurema. Como nos explicapai Jodo Ciriaco, do Centro
EspiritaRel Maunguinho:

A giraque agente faz é s6 pradoutrina. Entéo pra consultaé mesa,
consulta tem que fazer na mesa, sabe? E pode também um mestre
consultar ai no saldo, mas nao é de certo, sabe? Se nés consultamos



no meio do sal&o, presenteia todo mundo, nds ndo ganhamos nada,
taouvindo?

A faladepa Jodo remete aoutraquestdo central : as mesas desempe-
nham um papel econdmico importante paraosterreiros. E atravésde-
las que muitos sacerdotes conseguem o “ corocoxd” (dinheiro) para
Seu sustento e paraamanutencdo do espago de celebracdo. Esseas-
pecto foi do mesmo modo observado por Brand&o e Nascimento
(1998), com rel agdo as sessbes de consultaem terreiros do Recife.
N&o hdnenhum constrangimento por parte dos quefazem dessadtivi-
dade seu ganha-péo. Eles, pelo contrario, consideram-natil acomu-
nidade, um trabalho socid, equivalendo ao de qua quer outro profissi-
onal, merecendo, por isso, ser remunerados. Ao falarem sobre o as-
sunto, é comum os pai s de santo afirmarem que, nessas sessdes, Cu-
ram doencas que os médicos ndo conseguem curar, além de serem
capazesdeidentificar, ao contrario desses profissionai's, se umadoen-
caédo espirito ou um caso paraamedicinaconvencional.

O fato de um sacerdote ser bastante procurado em seustrabalhosde
consulta é por ele mencionado como uma provado seu poder e da
confiancanel e depositada. Essadisputapor clientesalimentaeéali-
mentada pelaconcorrénciaentre os paisde santo, configurando o ce-
nério dapesquisacomo um campo religioso no sentido de Bourdieu
(2008), ou sgja, marcado peladisputaentre osespecialistas pelo mo-
nopolio dagestéo dosbensreligiososedo exercicio legitimo do poder
religioso. A rivaidade entre osdonos deterreiro, como procurel mos-
trar em Salles (2010), vem delongadata, remontando asvelhas con-
tendas entre os antigos catimbozeiros. Umadoenca, um problemana
familiaou qual quer outro acontecimento desagradavel €logointerpre-
tado como um catimb6 feito, umademandaenviadapor algum pai de
santo inimigo, precisando ser desfeito urgentemente erespondido a
atura. Essaconcorrénciaentre osterreiros, no entanto, éum dos seus
elementosdinamizadores.

Retornando a questdo damesade consulta, elaaparece no conjunto
das narrativas dosjuremeiros como umadas suas principais ativida-
des. Emboraosatuai s sacerdotes daumbandafacam questéo de &fir-



mar que possuem poder paratrabalhar dos doislados (direitae es-
guerda, bem e mal), asseguram que sd usam aesguerdaparase de-
fender das demandas enviadas pelosinimigos. Com efeito, em suas
falas, procuram enfatizar aimporténciadacuraem seustrabal hos.
Como afirmaMariaGrande, juremeiradeAlhandra: “ o catimbozeiro
guendo curaninguém, esse ndo é catimbozeiro”.

Em todaaarea pesquisada, existem diversas pessoas que trabalham
exclusivamente namesa, muitas del as atuando quase no anonimato.
Elasndo témterreiro, ndo trabalham com gira(circulo formado pelos
médiuns durante o toque) nem se definem como pai ou mée de santo.
Também ndo tém seguidores, ago como filho desanto ou discipulo. O
espaco onde realizam as sessdes € um cdmodo da suapropriaresi-
déncia. Esse é 0 caso, por exemplo, do seu Claudio, de Pedras de
Fogo (PB), com quase 80 anosdeidade. Ele ndo tem pa desanto e
nunca participou de qual quer tipo deiniciacdo. Em suas sessdes, por
ele denominadas de “mesa branca’, recebe mestres — sobretudo
Severino Francisco, seu guiadefrente—e cabocl os, entidadescom as
quaisconsultaosclientes. Ao contrério de seu Claudio, existem pes-
soas que também traba ham exclusivamente namesa, masem um es-
pago especifico, separado do espago domeésti co, funcionando de modo
maisorganizado e publico, geralmente chamados de centro. Esteéo
caso de JocaM &o-de-Pau, quetrabalhaem GoianaeemAlhandra, e
In&cio Gabriel, recém-falecido, também morador dasegundacidade.

Aindanosterreiros umbandizados, emboracom menosfrequéncia,
s80 prati cadas sessdes denominadas, naareada pesquisa, detraba-
lho baixo, jurema terrestre, jurema de chéo ou jurema arriada.
S80 sessdes col etivas, voltadas paraos membros da casa, cujo obje-
tivo éreviver osantigosrituai sde catimbd, daépocaem queas mesas
aindando eram usadas. Assim, sdo realizadas sobre umatoahaou
lencol branco no chéo, onde os médiuns sentam e cantam para as
entidades dajurema, acompanhados unicamente por maracésou pal-
mas. Também é comum, em todaaéareadapesquisa, iniciar umtoque
paraajuremacom os partici pantes abaixados, em um gesto que sSim-
boliza os antigosrituai s de catimbd, aproximando as atuai s sessoes



umbandizadas das préticas dos antigos mestres. Nos dois casos, 0
objetivo éreviver um passado distante, recordar as antigas geracoes
demestres, seusritosecrengas.

Consideragoes finais

A andisedo quefoi o catimbo edasuainfluénciaparacsatuaisterrei-
ros umbandizados ainda é um desafio. Como procurel mostrar, trate-
se de um fendmeno religioso que surge com o fim dos al deamentos
indigenas, com o indio assimilado aos pequenostraba hadoresrurais,
Interagindo com diversosagentes sociais. Seu desaparecimento, o que
emAlhandraaconteceu ao longo dadécadade 1970, vai dando lugar
anovasformasde cultuar o legado dosantigos mestres, apoiadasem
um corpo sacerdotal organizado— o que praticamente ndo existiano
contexto do catimbo6 —e socia mente |l egitimadas, representadas pel os
pais e méaes de santo daumbanda.

Apesar dasreinterpretagdes miticas erituai s decorrentes dessanova
orientacdo religiosa, atradi¢ao dos catimbozeiros apresenta-se como
umadas principai s marcas daumbandanordestina. Namaioriados
terreiros pesquisados, amesade consulta, que, como vimos, desem-
penha, entre outros, um papel significativo naeconomiadosterreiros,
€asessdo que, por suanatureza—aexclusividade dacura, o caréter
individual doritual, um espagoidentificado por seus praticantescomo
pertencendo a0 universo dajurema, entre outros—, maisseaproxima
dasantigas mesas de catimbo. DonaMara, do terreiro Ogunté, lansa
0ig, de Condado (PE), por exemplo, assim descreve suamesa:

A jurema em s é essa mesa gque a gente tem, né? SO que nessa
mesa de jurematem varios juremeiros. Como o senhor ja conhece,
0 juremeiro da minha casa é 0 seu José Malandro. Agora, tem a
juremeira da casa que é mestra Ritinha. Ai, José Maandro € uma
area, uma cidade, mestra Ritinha, outra cidade. Ai, javem a area
dos juremeiros caboclos, que ja vem Sete Flechas, que é o patrono
da minha jurema, ai ja vem a cabocla Jussara, que € a patroa das
cidades das matas, pertence ja as matas.



N&o hd, no entanto, umaliturgianessas sessdes que Sejacomum aos
diversosterreiros. Do mesmo modo, variao nivel de aproximacdo de
cadacasacom atradi¢cdo das mesas de catimbd. Como nasessdo de
toque paraajurema, as mesas, no contexto daumbanda, refletem a
complexidade ediversidade do culto, marcado por rupturas e conti-
nuidades em rel agéo ao | egado dos antigos mestres. Como menciona:
do, ademarcagdo dafronteira entre o universo dajuremae o dos
orixas, empreendimento do qual nenhum pai de santo das casas
pesqui sadas abre méo, ndo impede umasutil influénciade um lado
sobreo outro, que se manifestade diferentesformas.

E possivel afirmar que as mesas de consulta.continuam desempenhan-
do um importante papel social em todaéreadapesquisa. Papel esse
gue nosremete avérias questdes, que vao desde aspectosmaisreligi-
0S0S—Como acuraenquanto elemento (ainda) legitimador dasreligi-
0es na contemporaneidade, inclusive nas chamadas religifes
hegemdni cas—, aquestdo dacrise do discurso hegeménico damedici-
na contemporanea, marcada peladesumanizagéo e por umalodgica
utilitaristae capitalista. Situadasamargem desse discurso hegeménico,
asmesas de curade ontem e de hoje tém suas origens em préticase
crencasreprimidas, asquaisforam classificadas einterpretadas histo-
ricamente em um contexto marcado por relages de poder, seguindo
oscritériosestabel ecidos pelardigido dominante, areligido do coloni-
zador branco. A ele cabiadistinguir o magico do religioso, distinguin-
do, do mesmo modo, o vergonhoso do ndo vergonhoso, o heterodoxo
doortodoxo, omargina doingtituciona, olegd doilega (PEDROSA,
2000). Asmesas, portanto, como escreveu o autor, podem ser descri-
tasem termosde umaantidiscipling, no sentido deMichel de Certeau
(2008), uma préticahistoricamente situadado |ado oposto dasordens
econdmica, politicaereligiosadominante, contrao monopalio do sa-
grado edacura.
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RELIGIAO/ESPIRITUALIDADE
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Resumo

A profissdo médica acompanha a mudanca paradigmatica cientifica do século
XX parao atual. O trabal ho filantrépico, emboraopcional, angariavaboareputa-
¢a0 socia para o médico por ser exercido nas Santas Casas, contando com o
servico defreirasdevotadas. Com aRepublica, foi sendo substituido pelo traba-
Iho publico financiado pel o Estado laico, como boa condutacivicae derespeito
ao direito dos cidad&os dentro do conceito de salide publica e higienismo. Nos
anos 80, iniciou-se aerados credenciamentos particul ares, 0 desgaste narepre-
sentacdo socia da profissdo, com 0 aumento das queixas de erros médicos a
cadadécada, e atecnol ogizacdo da préticamédica. Logo apds, ocorre o advento
damedicinaalternativaou complementar, paral elamente ao desenvolvimento da
psicossomatica, adentrando cultura, sociedade e psiquismo, umavez que antes
néo se consideravalegitimo, recol ocando areligido/espiritualidade no debate e
pesquisas sobre a relacdo mente-corpo, processos de adoecimento e cura, dis-
cussfes sobre holismo e, exatamente por isso, 0s estudiosos da(s) ciéncia(s)
da(s) religiao(des) encontrardo um campo fecundo paradelinear pesquisas que
estetrabalho miradivulgar.
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Religion / spirituality and the psychosomatic one

ABSTRACT

The physician profession follows the scientific paradigm’s change from XXth
century up to nowadays. Philanthropy work, although optional, allured good
social reputation for the physician becauseit was done on Santas Casas, counting
on devoted nuns. After the Republic, it was substituted for public work financed
by the laic State as a good civic behavior, respectful to citizen’s rights, within
public health’s and higienistic’s concept. The ‘80s initiated the private health
credential plans, the professional social representation’s erosion as medical
error’s complaints augmented each decade, and the stress on technological
medical practices. Soon afterwards there was the advent of alternative or
complementary medicine, besides psychosomatics' devel opment, getting around
culture, society and psychismtowhereit was not before considered legitimate,
replacing religion/spirituality into the debate and researches on body-mind
relation, sickness and healing, discussion over holism and, exactly because of it,
where Science(s) of Religion(s) students will find a promising field to sketch
their investigations, what this article aimsto disclose.

KEey worps: medical practices; aternative medicine; body-mind.

Paraexpormos este temade maneiracongruente eintegrada, € preci-
0, inicialmente, falar um pouco datrajetoriadaprofissdo de médico
no Brasil, paraque se observe como aconjugagao dos obj etivosda
medicinaedardigido, atéo século X1X, admitidos como possiveisde
harmoni zar, foram-se estranhando durante quasetodo o século XX e,
agora, jaadentradosno X X, novamente voltam adia ogar sob o abri-
go desteramo damedicinachamado psicossomética.

Até o século XIX, os médicos determinavam aduracéo eo valor do
seu trabalho, que eramuito alto (PEREIRA NETO, 2001). Faculda-
des particulares muito caras formavam consequentemente, poucos
médicos. O trabalho gratuito paraasinstitui cdesfilantrdpicas eraab-
solutamente opcional, mas ocorriacom frequénciaporque, nesses|o-
cais, erapossivel fazer pesguisas e aperfeicoar apraticaclinica, pois
n&o haviahospitais-escolanaguel asfaculdades. Além do mais, acon-
dutaclinicado médico estavaassociadaasuacondutamoral . Fazer
parte daequipe queassistiaos necessitadosequivaliaaum selo deboa
condutasocia. A equipe, apropdsito, consistiaem freiras—quetraba-
Ihavam como enfermeiras—ea gunsvoluntérios.



As Santas Casas eram, dessamaneira, umaunido entre o paradigma
cientifico pogitivista—pesquisando emedicando amatéria- eareligido
catdlica, cuidando do espirito dos doentes e assegurando a caridade
cristd. A Medicinamostrava-se como um tipo de arte, com marcas
pessoai s nasuaexecucdo (PEREIRA NETO, 2001). O diaadiados
hospitaisbrasileiroserabem marcado por um dosval ores centraisdo
catolicismo: amisericordia

Com aproclamagéo darepublica, especificamenteem 1922, entrou
em cenao Departamento Naciona de Salide Publica, mostrando que
o Estado tentava gerir a salide no pais. Naquele ano, o Congresso
Naciona dosPréticosoficializou adesqualificacgo daconcorrénciano
mercado dasallde (curandeiros, farmacéuti cos, espiritas, homeopatas,
parteiras e herbanérios, todosigual ados no estigmade charl atanismo;
apenas os médicosformados poderiam tratar das doencas dapopul a-
¢80). Associar qualquer coisa que lembrasse o sobrenatural, 0 néo
cientificamenteexplicavel, o religioso, acapacidade de curar doencas
eraumaposturadestinadaaridicularizacdo eaosrigoresdalei. Crista-
lizara-se umaestatizagdo do papel damedicing, eanocao de“servigo
decaridade’ das Santas Casasfoi substituidapelos conceitosde“di-
reito publico e desenvolvimento socid” , pretensamentelaicos.

Dos anos 30 aos 50 do século XX, houve a expansdo do aparato
tecnol 6gico médi co, 0 assal ariamento da profissdo eapredominancia
de cursos superiores de medicinapublicos, gratuitos e com hospital -
escola. Surgiram os Consel hos de Medicina, houve umaerosio veloz
no perfil generalistanaprofissdo (osclinicosgerais comegaram aser
cons deradosinsuficientes de conhecimento), e osfarmacéuticoseas
enfermeirasforam col ocados em situacdo de submissdo aos médicos,
cumprindo apenas suaparte- definidapel osmédicos.

Maisadiante, nos anos 80, aprofissdo de médico fragmentou-seem
diversosoutros cursos superioresde salide (nutricdo, fonoaudiologiae
fisioterapia, por exemplo, concorrendo naofertade servigosediminu-
indo aremuneracéo dos médicos por razdes mercadol égicas). Surgi-
ram asempresas de convénios médi cos parti cul ares, enquanto o servi-



O publico de salide dei xou de atrair o mesmo grande nimero de pro-
fissionaisdevido aquedanaremuneracéo dostraba hos, e, pelo mes-
mo motivo, algumas especi alidades foram desaparecendo (fisiatra,
nutrélogo, psicdlogo médico, clinico gerd). O médico autbnomo trans-
formou-se em médi co credenciado. N&o havia, entéo, atmosferapara
trabalhos como este que agoraexpomos. Tributosatecnologiae ao
experimentalismo eram sempre cobrados. Mas, mesmo em 1964,
George Solomonjacunhavao termo“ psicoimunologid’, €, no entanto,
suasugestao de pesqui sas nesse campo foi negligenciada. Outros 25
anos se passaram até que a psicossoméatica recobrasse vida
(KIECOLT-GLASER et al, 2002).

Essa sucessao historicade enquadramento da atividade dos médicos
desaguou em mudangas no julgamento social da profissdo: agoraos
médi cos sdo consideradosfrioseintol erantes. Os pacientestém recel -
osecriticas, masainda percebem seu traba ho através deumaimagem
paternae oracular dessa profissdo: otipo de conhecimento dos médi-
cos, com palavrasdificeis e obscuras, seu poder deresolugéo, deas-
segurar avida e afastar amorte s podem atestar uma sabedoriae
forcasuperiores; portanto, o médico, certamente, €semel hanteaDeus,
apenas valendo-se de outros métodos (CAIXETA, 2005).
Pesquisando o lado oposto, o dos proprios médicos, Silva, da
UNICAMP (2001), relatou que obsessividade pela cura,
aprofundamento no lado intel ectual eraciona do trabalho, irritagéo,
INsOnia, taquicardia, tremores, mal-humor e cansago s&0 muito co-
munsentreeles. O excesso detrabaho, paramanter arenda, € um dos
maioresfatores. A maqualidade devidaatinge 73% desses profissio-
nas, levando-osasindrome do “ burn out” (esgotamento), eisso, por
suavez, propiciaerrosmédicosdiversos: de 2007 a2008, apenasem
MinasGerais, 0 Consalho Regiona de Medicinaregistrou umaumen-
to de 60% no nimero de dentincias de mépréticameédica(RIBEIRO;
SIQUEIRA, 2010). O Conselho Regiona do Parana, por suavez,
defende a categoria mostrando que, de 2008 a 2009, o nimero de
gueixas registradas caiu e credita a melhora dos nimeros a maior
conscientizago dos médicos no Estado (PARANA, 2010). O Supe-
rior Tribunal de Justica, expondo asituacdo nacional, divulgou o au-



mento de 155% em niimero de processos por erro meédico entre 2003
€2009, contando apenasaqueles que apelaram aessadltimainstan-
ciaderecurso (JORNAL DA ASSOCIACAO MEDICA, 2009).

Essareviravoltacientificaesocia deixoutenso o pape daMedicinana
sociedade etrouxe devoltaacenaaguel es* curandeiros, farmacéuti-
Cos, espiritas, homeopatas, parteirase herbanérios’. O fenémeno ocor-
re em todo o Ocidente, porgque nosso proprio paradigma cientifico
estaem crise. Nos Estados Unidos, por exemplo, em umaamostragem
nacional feita em 2002 (chamada NHIS), de 31.044 pessoas com
mai s de 18 anos apurou-se que 62% del es - bem mais que ametade!
- recorriaamedicinaalternativaou complementar (acupuntura, ora-
¢Oes, meditagdo, i0ga, massagens, produtos naturais, dentre outros)
paramel hor cuidar de suasalide. O subgrupo especifico que procura:
vaoragdes congtituia24% dos“dternativos’ (BARNES, 2004).

NaAustrdia, quem procuraoutrasformasdetratamento ndo tradicio-
nais o faz porque acredita em uma concepgdo de salde “mais
espiritualizada” (SIAHPUSH, 2008). Nalnglaterra, alealdadeea
confiangano médico terapistaaternativo, maisum estilo devidaeco-
|6gico, umtratamento holista, associadosaumaposturacriticaecética
contraamedicinaconvenciona sao asrazdes, asvantagens éticasen-
contradas entre osusuariosdaMedicinaAlternativaou Complementar
(FURNHAM; FOREY, 2006). A propriamedicinatradicional, quan-
do se gpresentanaespecialidadede” medicinasocia”, reconhece que
essasubareadeve ser holistapor causados seus pressupostos. A triade
biopsicossocial dessetipo detrabalho médicoinclui aespiritualidade
(chamadade* aspecto existencia” naquele meio académico), porque
elaafetaasalide. “ Asmisgriasdavidahumanando sdo todastratéveis
biologicamente” (FREEMAN, 2005). Outros meiosterapéuticose
redes de apoio S30 necessarios. A guisade exemplo daconsonancia
dosinteressesdamedicinasocial com estaexposi¢ao, temoso estudo
do pediatraAlfvén (2008), no qual relataque doresabdominaisede
cabecaconstantes, perdade apetite, diarreiaou constipacdo sdo sin-
tomas psi cossomati cos encontrados em criangas pobresimigrantesna
Suécia, causados por maadaptacao psicossocial .



Mas como se demonstra, atualmente, o elo entre medicina e
espiritualidade? Como selegitimou esse campo de pesquisas? O per-
curso historico mostraque, partindo danegacdo damanifestacdo do
espirito no corpo humano, defendendo aprimaziadabuscade causas
paraefeitos, edo fator de repeticéo dos efeitos, chegou-se, curiosa
mente através damesmatecnol ogiae experimentalismo, aadmissdo
de que causas psiquicas produzem efeitos materiais, corpéreos,
verificavel satravés dacomunicacdo quimicaentre o Sstemanervoso e
oimunoldgico (FAVA; SONINO, 2000). Vé&rios estudos poderiam
ser elencados demonstrando que emocdes, imunidade e adoecimento
estéo interligados: adepressdo diminui aquantidade de anticorposno
sangue. Ansiedade e pensamentosinvasivos, também, assim como
epi sodios de desentendi mento nasrel agdes pessoaisintimas. A sindrome
do péni co depl eta os anticorpos, favorecendo infecgdes. Conseguir
abrir-se, compreendendo as proprias emogdes, melhoraasmaeartri-
te. Ficar nervoso antesde provas escolaresimportantesdiminui ave-
locidade de cicatrizacgo deferidas (KIECOLT-GLASER et d, 2002).

A contraparte nas CiénciasHumanas éaverificacdo dequereligifese
cultivo daespirituaidade promovem o oposto do materialismo eindi-
viduaismo (endtecidos durantetodo o sécul o passado). Durkheim, j&
no século X1X, atribuiu areligido o papel deintegrador social, promo-
vendo amoralidade e combatendo osvicios. O que severificou no
final do século XX foi o aumento de “doencas de base espiritual”

(ECKERSLEY, 2007). Peculiarmente, houve um aumento no nimero
de casosde suicidio entrejovensde paises desenvolvidos. E mais: o
trabalhoinicial de Durkheim, paralegitimar acriacéo do campo de
estudos especifico paraa Sociologia, foi sobre o suicidio por razbes
doentornosocidl...

Em outras palavras, as pesqui sas cientificas corroboram que proces-
sosmentai s (nervosos), crengas e afetos prejudicam o corpo, asalde.
I sso tornacadavez maisdificil refutar quetai s processos sejam tam-
bém manifestagbes do espirito. A validade, utilidade e demandasocial
por conceitosintegrativosentre Ciéncias Humanaseda Salide estaem
plenaexpansao.



Um fato notério, mas pouco divulgado, é queessacriseno papel ena
préticamédica, nalegitimacdo dos estudos sobre adoecimento e cura,
néo SO acompanhao ritmo dacrisedo paradigmacientifico vigenteem
toda a sociedade, como também segue a cadéncia da expanséo do
conceito de DireitosHumanos. Explicamos mais pausadamente: apos
aSegunda Guerra, aDeclaragdo Universal dos Direitosdo Homem
abriu um vel o nos mel os académico e socia paradefesadaquilo que
fol exatamente alijado do processo de desenvol vimento daciénciano
Ocidente: olado intangivel daexisténciahumana(SANTOS, 1997).
Osvd oresméximosdaexisténciaeaéticaganharamrelevanciaeva
lorizagdo positiva (tudo apds os resul tados desastrosos daquel aguer-
ra, culminénciade um certo viés do projeto ocidental parao mundo).

Ascrencas e 0s afetos passaram, devagar desde entdo, a poder ser
colocados no mesmo grau deimportanciados corpos e damatéria.
Nosanos 90, pode-seir maisalém nestaafirmacao: ascrencase 0s
afetosmodificam oscorpospor suainfluéncianamatéria(THAY ER,;
RUIZ-PADIAL, 2006). Doengas cardiacas se destacam. A medicina,
neste século X X1, ndo caminhamaiscomo umaciénciado ceticismoe
daexclusdo, mas de assuncéo de possibilidades. Partindo destanova
abordagem, serdque maisde umacausapode gerar osmesmosefei-
tos? Que combinagdes s80 possivei scom outros ramos do conheci-
mento humano, paraexplicar eintervir nasstuagoesdeadoecimentoe
cura? Osnovos profissionai s precisam acol her essatransformacdo ou
enquadrar-se nas estatisti cas daobsol escéncia. De acordo com o con-
sultor empresarial Max Gehringer, naRédio CBN, existetambém a
opcao de of erecer astecnol ogias médicas maisavangadas parao mer-
cado. Essasduas alternativasformariam aprincipal rodoviaparao
sucesso futuro das carreiras dos recém-formados cujos paisjanao
sgjam igua mente médicos, com clientelaantiga, cativaetransferivel.
Até por razbes mercadol dgicas, o perfil dos médicos precisara de

modificagoes.

Asmudancas de mentalidade, 0 avango das pesquisas e 0snovos ha-
bitos em salide permitem constatar avalidade destapropostadeuma
novaconcepcdo de mundo.



A quantidade de pesqui sas acumul adas até agorapermitiu concluir que
80% dos ansi 0sos e deprimidos ndo conhecem esse lado de seu pro-
cesso de adoecimento, e procuram um médico por desordensintesti-
nais, aergias, inflamagdes, insdnia, quedade cabel 0 e doresno abdo-
men, entre 0s sintomas mais comuns. SO depois de vériosretornose
examesinconclusivos € que selevantaahi pétese desse adoeci mento
dever-seaproblemas emocionai s (psicol égicosou psiquiétricos), ese
iniciaanovafaseem buscadacura(DE GUCHT; FISCHLER, 2002).
A formacomo os problemas emacionai s serdo enfrentados pode bem
ser espiritual ou religiosa(masasrepresentagdes oficiaisdaMedicina
aindando admitem sualegitimidade, demandando mai s pesquisas con-
clusivas). Segundo Nelson et a (2002), os componentes néo espiritu-
aisdareligido (préticasreligiosas) séo bem menosrelevantes parao
bem-estar psicol égico dos pacientes. O lado espiritual, o contato com
o sagrado através dareligido (institucionalizadaou ndo) é que obtém
esseresultado. Mas, naspesquisasemgerd, julga-seestar verificando
ardigiosidade dea guém perguntando por préticas, por exteriorizagoes
religiosas. Pargament, Magyar-Russell e Murray-Swank (2005) res-
saltam que os psi col ogos e psiqui atrastém pouco acontribuir nosde-
bates sobre a existéncia de Deus ou sobre a realidade das crencas
religiosas, porque seu conhecimento foi erigido sobreinstrumentos, e
néo exigemtaisartificiosparadetectar apresencaou ausénciade Deus.
Os pressupostos desses campos também sdo ndo religiosos. Esse
impasse €um 6timo campo parapesquisas. “ Existealgo de Uinico so-
breareligido, deixadointacto quando todos os outrosfatores séo con-
Siderados naexplicacdo deumfendmeno decura’ (PARGAMENT,
MAGYAR-RUSSEL L ; MURRAY-SWANK, 2005). Dai decorreo
prestigio evaimento danossaareade Ciéncia(s) da(s) Religido(6es)
em pesquisar e gprofundar ostemas de Espiritudidade e Salide.
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Artigo

ELEMENTOS SOCIOLOGICOSE
PSICANALITICOS PARA COMPREENDER
O DISCURSO DE POSSESSAO DIABOLICA

Véronique Donard

Resumo

Comecgando por uma perspectiva sociolégica, este artigo trata do discurso de
possessao diabdlica sob um angulo psicanalitico, mostrando quais os conflitos
psiquicos convocados por esse tema discursivo. Este texto aporta uma contri-
buicdo a reflexdo tedrica sobre o papel de um trauma real na génese de uma
patol ogia psiquica.

PaLavRAs-cHAVE: discurso de possessao; demdnio; Deus; mal; bem; conflito;
trauma; mecanismos de defesa; sintoma.

Sociological and Psichological elements in Order to Understand the
Discourse Concerning the Diabolical Possession

ABSTRACT

Beginning from asociological perspective, thisArticle — Paper —dealswith the
discourse concerning the diabolical possession through a psychological angle,
showing up the psychologica conflicts that are summoned by this discursive
theme. This text brings in a contribution to the theoretical about areal trauma
rolein the psychical patology origin.

KEy worbs: discourse concerning possession; devil; God; evil; good; conflit;
trauma; defense mechanism; symptom.

Haalgunsanos, tiveaocas &0 de colaborar, como ouvintevoluntaria,
com o servigo de exorcismo dadiocese de Paris. Foi umanoricoem
experiéncia experiénciaclinica, quemeofereceu um solido materia de
investigacao eme permitiu construir minhaprépriateoriasobreaques-



t&0 do discurso de possessao demoniaca, mas sobretudo experiéncia
humana, em que os momentos de emocao interior ante o sofrimento e
acoragem de muitos desses* possessos’ marcaram, demodo decisi-
vo, aminhareflexdo com o selo do respeito ante este enigmético
entrecruzamento daquestéo espiritua edaprobleméticapsiquica.

Meutraba ho cong stiaem receber, numaprimeraentrevistaindividu-
d, aspessuasquesolicitavam umaaudiénciacom o exorcistadadiocese,
paradeterminar se 0 Seu requerimento poderiaser descartado como
ndo estritamente espiritual, revelando-se maisacompeténciadeum
organismo de salide publica. Confesso que, tendo recebido dezenas
de pessoas, rariss mosforam os casos em que aconsel hel, diretamen-
te, aqueleou aquelaque sedizia“ possesso” aencaminhar-sedireta-
mente aum centro de cuidados psiquiétricos. Seadiciono aestalista
as pessoas recebidas pel os meus col egas, a primeira constatacdo a
fazer seriaque, nos casos em que o discurso de possessao € patente,
apsicose ndo afeta mais do que aumaminoria. Portanto, convém
perguntar-nos: seapessoaque se diz possessando estadelirando, do
gueeaestafalando? O que elanos esta contando?

Marcos socioldgicos

Se, naFranga, pode parecer estranho que, nessa soci edade moderna
ecientificacomo éaeuropeia, acrencano diabo—edeummodo mais
gera, nas“forcas’ enos" espiritos’ maléficos— sgjaaindaum fator
atual, tal consideracéo ndo seaplicaao Brasil, terrapor excelénciade
possessdes e de fendmenos detranse. No entanto, éinteressante ob-
servar que o que poderia parecer um simplesfator sociol 6gico ndo
intervém como regra absoluta. Assim, em plenaParis, acrencano
poder do diabo éum dadoindiscutivel: defato, o exorcistadessadiocese
—qQuetrabal havacom dois outros sacerdotes e umaequi pe de ouvintes
voluntérios—recebia, acadaano, maisde mil e quinhentosnovos pe-
didos de exorcismo—sem contar as pessoas que voltavam acontatar
0 centro, anos depoisdeterem feito umaprimeirademanda.



Entre osdiversos pedidosde entrevista, estavam, sem divida, aqueles
feitospor pessoas que pertencem aumaculturaproximadabrasileira,
gueinclui asdimensdes sobrenatural e espiritual como um dado nor-
mal do quotidiano. Entre elas, osafricanos, que achavam 16gico cha:
mar o0 exorcistade Parisparase livrarem de um mau-olhado, poiso
normal, navisao do mundo quelhesépropria, érecorrer ao feiticeiro
mai spoderoso do lugar ondevivem; aosmagrebinos, jAqueosdijnns
—maus espiritos—tém umagrandeinfluéncianasuavidadiéria; por
fim, aquelesque herdaram, deformaou de outra, e ementosdacultura
africana, latino-americanos eantilhanosdelinguafrancesa, inglesaou
espanhola. Quando uma pessoa pertencente aum desses grupos cul -
turaischamavao centro, nésjasabiamosque, deformagera, aques-
t&o de uma patol ogia psiquicahaveriade ser descartada, tanto esse
tipo deraciocinio é proprio dasuaidentidade cultural. O queerareal -
mente estranho, no entanto, era perceber que muitas pessoas que ndo
seincluiam nesses marcos sociol 6gicos, levando umavidaquotidiana
aparentementeisentadereferénciasreligiosas, no momento em quese
se confrontavam com aquestdo do mal, dafatalidade, do 6dio atribu-
iam, com facilidade, essaexperiénciaaumainfluénciamaléficaendo
hesitavam em procurar um exorcista. Assim, entre pessoas de uma
culturae stuacéo econdmicaprivilegiadasque sedefiniam como atelas
ou agndsticas, 0 centro chegou a receber empresarios, professores
universitarios, artistas, grandes esportistas e até politicos conhecidos...

Todas el astinham, no entanto, em comum umamesmavivéncia: aso-
lid&o, 0 medo, o desamparo total. Maus agouros, espiritos mal éficos,
experiénciade possesséo formavam o lote quotidiano dasqueixasque
vinham encal har nesse centro de exorcismo, como vestigiosde naufré-
giosnosquaistodo sentido haviaperecido. Sobrava, unicamente, en-
t&o, como umatabuaaqual seagarrar, acertezadaperseguicao, da
maldi¢do, do malquerer, do mal personificado... Salva-vidas
insubmersivel, sem o qual torna-seimpossivel sobreviver, o discurso
de possessdo demoniaca da sentido e reconforta — conforto bem
inconfortével, sem dividaa guma Essafoi aminhaprimeiraconsatacéo.
Constatagcdo que deu lugar aumaprimeirainterrogacéo: semelhante
discurso dasentido aqué?



Marcos psicanaliticos

Torno ainsistir sobre o fato de que aconvicgdo eaadesdo aideiade
possessao ndo significam, forgosamente, umaorganizacdo psicotica,
caracterizadapor um delirio de persegui¢do no qual o agressor adqui-
reostragosdo diabo ou de um espirito maléfico. E verdade quetivea
experiénciade receber individuos esqui zof réni cos ou paranoi cos con-
vencidos de estarem possuidos pel o demonio: essas pessoas, hasua
maioria, jaestavam sendo seguidas por um psiquiatrae arazéo pela
qual elas pediam gjudaao centro erajustamente o fato deasuamedi-
cag8o ndo conseguir diminar suasd ucinagbese suaangustia. Ndo era
essaaprova, diziam, deque o seu mal vinhado diabo, e ndo deuma
supostadoencamental ? Outras vezes, o delirio seencontravanasua
faseinaugural, isento detodo contato com o universo psiquiétrico e,
entdo, aconsel har o cuidado medical eraaunicaopgao razoavel. No
entanto, outros, que vinham bater aporta, poderiam ser facilmente
catal ogados como configuragdes psiquicas borderline ou até mesmo
neurdticas. A elocucao, acapaci dade de permanecer aberto ao didlo-
go, o porte, o olhar, aprecisdo eacoerénciado discurso, todos esses
elementos descartavam a psi cose, apesar darecorrénciade algumas
aucinagbes, amaior partedasvezesvisuais, auditivasou cinestésicas,
dasquaisveremos, um pouco adiante, o papel eafuncdo. Paradizer a
verdade, enquanto for possivel julgar com algumacerteza, penso ter
encontrado, durante esse ano, amaioriados principai stipos de confi-

guracdo psiquica.

No entanto, uma constante tornava-se evidente, fosse qual fosse a
organizacao psiquicado sujeito: apresencade um traumaindizivel —
clivado, denegado ou simplesmente reprimido—queretornavasob a
formade umateméticade possessdo. Essetraumaserevelava, amai-
or partedasvezes, intimamente ligado anog&o de violag&o, com todas
as suas declinagdes: violagdo psiquica e terrorismo do sofrimento
(Ferenczi), violénciapriméariaevioléncianasrel agbesdo casdl, arrom-
bamento da psiqué pelacolusdo entre acenaprimitivae areaidade
(Aulagnier), mastambém, infelizmente, estupros, maustratos, incestos
e abusos sexuai s de todo tipo. Como esses acontecimentos trauméti-



cos nunca puderam ser narrados, o papel do discurso de possessao
eraentdo de dar sentido ao que ndo o tinha. A entrevistatornava-se
determinante para gjudar a desmascarar 0 demonio: sob os tragos
terrificosdo diabo —tragos porém protetores, jaque setratavade um
adversario que era possivel nomear — escondia-se, de fato, o
impensavel, oindizivel, oinsuportavel.

O traumatismo € comumente definido como um afluxo deexcitagbese
deum transbordamento das defesas do ego, que colocam o sujeito na
impossi bilidade de umareagdo adaptada, de umadescargafisicaou
de uma e aboragdo psiquicaque poderiam conter seuimpacto ou sua
violéncia. Seu denominador comum €, portanto, o fator econémico,

Ferenczi insiste, inclusive, sobre o fato deaprevalénciade o objeto
poder ser traumaticatanto na sua auséncia quanto na sua presenca
excessiva. Portanto, quanto mais precocefor o traumatismo, maiso
€go, imaturo, serdincapaz de enfrent&| 0. Quando ele sobrevém numa
fase de n&o integracdo — como diriaWinnicott —, ele ndo consegue
entéo ser elaborado e permanece encriptado na psiqué, podendo
retornar sob as formas mais diversas. Por esse motivo, quando os
processos secundérios seinstalarem, poderemosreencontrar, no dis-

curso do sujeito, rastrosdeumterror irrepresentavel einqualificavel

gue pareceraentdo possui-10, persegui-lo, assm como de umasensa-

¢ao de desmoronamento, de agonia, de desamparo, de aflicéo, termos
varios que quaificam um mesmo desespero. Outradimensdo naqual

essestraumati smos poderdo fazer 0 seu retorno € ado atuar, sgjaeste
inconsciente, sob o efeito dacompul sdo arepeticdo —atosfa hos, re-

veses, situagdes arriscadas, etc. —, ou, também, atravésdo ato crimi-

NOSO.

A tese que eu gostariade defender € de que o discurso de possessao
demoniaca pareceter causa, nagrande maioriados casos, sgjapela
persisténciapsiquicadaviolagdo — sejaqual for asuaforma—que
continua, no presente, aacao destruidorainiciadano passado, apesar
daclivagem ou do encapsulamento do trauma—, sgja, no melhor dos
casos, pelo retorno do reprimido —no sentido, porém, daneurotica
freudiana, ou sgja, darepressdo deum traumareal.



Eu situariaaqui, em relagdo aprimeirateoriafreudiana, queatribui ao
traumareal agénesedo conflito neurdtico, oscasosdehisteriagravet,
gue déo aver umainvasdo e um desbordar do “sobrenatural”, ndo
somente por meio de um discurso e de umaencenagdo de possessao
mastambém de um discurso angélico, no qud visdes, gragasefavores
misticos detodo tipo ddo-se aver demodo teatral . E importante pre-
cisar quearespostaasolicitagdo histéricapor umritual deexorcismo?
téo teatral oumais, proposto pelasigrg asingtitucionaisou, maisfre-
guentemente, por algum duvidoso charlat&o, e o néo reconhecimento
da presenca de uma patol ogia psiquica podem, as vezes, produzir
consequénci asdesastrosas.

Essapresencade umavivénciatraumética, provocadapor circunstan-
ciasdavidarea naraiz do discurso de possessdo demoniaca, verifi-
Cou-se com amaioriadas pessoas que recebi em entrevista. No en-
tanto, o grau de esquecimento ou de denegacdo do traumavariava
conforme os casos. Alguns selembravam perfeitamente de suainfan-
ciaedeacontecimentos preci sos, mas néo conseguiam estabelecer um
vinculo entre esse ou esses traumas repetidos e a sua crise atual,
consequénciade um longo caminho delutainterior contraas subidas
incessantes de angustiae de medo. Esgotados por esse combate con-
traum adversario sem nome, ahipdtese diabdlicaou de bruxariavinha
entdo, no a posteriori, desempenhar um papel libertador eeravivida
como umarevelacdo. Elatornava-se vectorade sentido, pois, dere-
pente, tudo tornavarse claro: “ E um mau agouro, um mau olhado, o
proprio diabo quemequer mal.” O inimigo exteriorizava-se, tomava
umaformaconcreta, um nome (“€ o meu vizinho, minhasograque

LTI

guer me prejudicar e mejogou um feitico”, “éum espirito ruim, um

* E importante precisar que me refiro aqui a uma patologia psiquica facilmente
identificavel endo aumaexperiénciamisticaque sd um discernimento espiritual, exercido
por aquel es que tém competéncia na matéria, pode autenticar.

2A préaticadeumritual de exorcismo se encontrando somente nasreligifesanimistas
como também, do mesmo modo, nastrésreligides monoteistas (no judaismo, essaprética
émarginal erefere-se, essencia mente, atradi¢éo vel culadapelacabalachamada“ prética’
endo pelo Tamude).



demdnio quequer meatormentar”), e, dea gumaforma, apessoasen-

tia-se melhor, pois sabia, de agoraem diante, com quem elaestava
lidando. NessasSituaco, o papel do ouvinte eragjudar o sujeito afazer
umtrabalho dememoriaeaestabel ecer umvinculo entresuahistériae
seus sofrimentos atuais. Frequentemente, o vinculo impunha-sepor s

MesMo; outrasvezes, eleremontavaaexperiénciastéo arcaicas, que
s0 adeducdo podialocalizé-lo. A modo de exemplo, aseguinte decla-
racdo: “ Quando erabebé, vi o diabo naminhamamadeira. Tentei ndo
engolir, mas minhamée meforgou abeber eum pouco dediabo entrou
emmim.” Esserelato nosnarra, maisdo queafantasiade um envene-
namento, ade uma possessdo demoniaca—quase umainseminacao —
por ingestéo de alimento. Podemos aplicar-lhe asteoriaskleinianas
sobre asrelagdes arcai cas do bebé com suamée: aintrojecdo do mau
selo encontra-seidentificadaaintrojecdo oral do aimento oferecido—
aqui mais bem imposto — pelamée. Essaforgagem alimentar e, ao
mesmo tempo, fantasméti ca, vividamanifestamente pel o bebé como
umaviolacdo de suaintegridade, tanto fisicaquanto psiquica, tornou
Ineficazes as defesas do seu ego paraneutralizar as pulsdesde morte
gueameagavam aniquil&1o e que até agorase encontravam mantidas
adistancia, jaque projetadas parao exterior. O gesto damae—mae
percebidapel 0 bebé como cimplice dasfor¢asde morte ou, pior ain-
da, como carrasco aseu servico —reduziu anadaaultimacapacidade
de seu ego de se defender contrao mau objeto, que passou, assim, a
encarnar o mal personificado. Doravante, jando havia, parao sujeito,
nenhuma chance de escapar, ja que esse ser malvado viviaem seu
interior; por isso, elejando se sentiaperseguido por ele, sendo possu-
ido. E esse ser malvado, esse demdnio vinharepresentar, sem divida
alguma, amae mée 0 seu seio envenenado. O sujeito jando dispunha
deum“bom seio” que e e pudesseincorporar, introjetar, paraidentifi-
car-se aele: portanto, havia pouca chance de que ele conseguisse
estruturar-se psiquicamente de um modo que ndo fosse patol dgico.
Defato, essapessoaeraesguizofrénicaejdhaviafeitoumlongo per-
CUrso psiquiétrico.



A memoria do corpo

Outro caso se gpresentavacom frequéncia: 0 ego haviafeitotal traba
Iho de esquecimento que o traumanéo aparecianaanamnesedo sujei-
to. Nenhum rastro, nasuahistéria, de um excesso intolerével devio-
|éncia, apesar dequeta ou qua circunsténciapudessem dar apens&
lo. A pessoaapresentavaentdo, no relato dasuavida, buracosnegros,
lugares mnési cos vazi 0s porém ameagantes, do quaiselando tinha
coragem de se gproximar, negando-os ou contornando-0s com cuida-
do. Porém o que eratotal mente surpreendente eraque 0 sintomaga-
nhavaentdo relevo e vinhacontar, sem trégua nem descanso, o que
néo podiaser contado de outraforma. As alucinagdestornavam-se
fotografias dos acontecimentostrauméticos, falando e mostrando, por
S mesmas, 0 agressor, seusatos, suabrutalidade, seusgestosviolen-
tos e obscenos. Diz-se de modo tristemente poético que osolhosdo
agressor guardam, para sempre, amarcado rosto de suavitima. O
contrério também é certo: quando sevé o que veem osolhosdaviti-
ma, quando se escuta e sente 0 que descrevem as suas al ucinagoes,
guando se aceitaouvir o que diz o seu discurso, sem preocupar-se
com seu aspecto ddlirante, acaba-se por compreender... Eis, por exem-
plo, quea guém medizia, atribuindo estessintomasaum espirito malé-
fico: “ Algo estdme queimando dentro daminhabarriga, € umacoisa
durae estAme machucando muito”; “ VVejo olhos negrosreluzindo no
escuro, sinto um bafo sobre mim, ndo posso mover-me, me sinto
paralisado(a)” ; “Haalgo viscoso sobre mim, sobre 0 meu corpo, na
minhaboca, estou sufocando”...

Semdlvida, vemos, nessesexemplos, alltimaeaprimeiramemoriaa
operar em nos, que éamemariado corpo. Elaescapadaspalavrase
de qualquer mecanismo de defesa, poistrata-se de umaencenacéo
sustentada e propul sadapel apersi sténciadapercepcdo pictografica—
vocabulo proprio daterminologiade PieraAulagnier?, querepresenta
aformamaisorigin&riade percepcdo einterpretacdo darealidade que

3 Psiquiatra e psicanalista ital o-francesa (1923-1990).



nos rodeia— que nuncaesguece, Poisnao pertence ao tempo linear. O
tempo do pictograma € o presente, 0 “aqui e agora”. Esses rastros
mnési cosdos quaisamemoariaarca caestdimpregnada, ndo havendo
sido elaborados em seu momento pel 0s processos secundarios—tor-
nando-se, assim, el ementos narréveisde umahistria—, clamam, sem
cessar, 0 horror parasempre presente.

Algumasvezes, o discurso liberava-se erelatava, sem que o sujeito
fosse consciente de que suapaavrase haviasoltado. Eu me confron-
tava, entdo, com um discurso claro e preciso, que narravafatos dos
quais o sujeito ndo haviaconservado nenhumalembranca Ao ouvinte
cabiaentdo desempenhar o papel de um espelho, um espelho quere-
fletisse as palavras, paragque a pessoaem sofrimento pudesse, pela
primeiravez, pelofato de conté&laaalguém, ouvir des mesmaasua
propriahistéria. Como exemplo, Sebastido, de 38 anos, quediziaser
torturado havériosanos por um “troco negro” que o agarravanagar-
ganta, impedia-0 demover-se, espremiaasuacabecae abusavadele.
Elen&o conseguiamaisdormir de brugosnem delado etinhaconstan-
temente aimpressio de debater-se. O relato dasuainfanciamencio-
navaum padrasto cruel eviolento com suamulher eseusfilhos. Esse
homem havia-0 “espancado, torturado e humilhado” , mas Sebastido
néo selembravade haver sido vitimadea gumaviolénciade carater
sexual por partedele. No entanto, el e selembravade que com assuas
propriasfilhas, seu padrasto tinhaum comportamento “ estranho”, ve-
rificando todas as noites seelas estavam * bem limpinhasemtodas as
partes’ . Osfendmenos de possessao de Sebastido haviam comegado
de repente, quando ele ja era adulto. Seguiram-se vérias series de
catastrofes e defracassos, assim como aonipresencade suas experi-
éncias de possessao que o perseguiam diaenoite. Durante nossaen-
trevista, precisando o seus sintomas, Sebastido comentou:

“Sinto-me sujo quando ele abusade mim.

— Quemé‘de?

— O egpirito perverso! Tenho vontade deir prapoliciapradizer pra
eles: ‘fui violado', maselesvao pensar que eu estou doido.

—Quem violentou vocé?



—O espirito perverso.

—Como eele?

—Brutal. Quando estou doente, ele aproveitae ndo me deixaem paz.
Ele aproveitade que ndo posso me mexer eabusademim.”

Como eu costumavatomar notas, li entdo paraele o que ele acabava
demedizer, paraque ele pudesse ouvir em espelho as suas proprias
palavras. Eleteve um momento de sideragdo durante o qual guardou
sléncio, boquiaberto. Depois, fez um gesto com acabegae balbuciou:
“Seesqueci, ndo foi deproposito”...

Com frequéncia, experimentei, ouvindo aqueleou aguelaque sedizia
possuido, umaadmiracdo sincerapelasuacapacidadederesistir ede
sobreviver, tanto fisicaquanto psiquicamente. Como exempl o, posso
mencionar o caso de uma mulher que chamaremos Sandra, de uns
guarentaanos, maisou menos, que teve umainfanciamarcadapela
carénciae peloterror, pelo sofrimento e pelahumilhacdo. Seu pal ha-
viaabandonado afamilia, deixando atodos namiséria, quando ela
apenas sabiaandar. Elae seusirmaosviveram, junto com amae, na
indigénciatotal, num barraco sem &guanem el etricidade, eelacontava
gue ndo sb osaimentos—quando haviaalgo maisdo que pdo—estra-
gavam rapidamente, mas que elatinhaque brigar com asratazanas
paraconseguir comer algo. Suaméae colocou-anacasade umatia,
paragudar nos af azeres domésticos, quando elatinhagpenas seisanos.
A tiaem questdo revelou-se umapessoatiranicaebrutal, faziadela
nd&o sO suaempregada mas também tratava-a com despotismo e cru-
eldade. Seutio, entdo, protegia-aasvezes, pedindo em troco de sua
intercessao a satisfacao de suas pul sdes peddfilas. Quando Sandra
contatou o centro de exorcismo, seu pedido eraver-se libertadade
alucinagBesterriveis e conseguir resistir as pulsdes de morte que a
assediavam, pondo em perigo avidade suas propriasfilhas, assim
COMO conseguiir reconstruir suavida



Como janctifiquel, acapacidade dapsiqué dacriancade defender-se
contraastorturaspsiquicasefisicasquelhe sdoinfligidas étéo prodi-
giosa, queelaconsegue apagar de suaconsciénciatodo rastro devio-
|éncia—sejaqual for o mecanismo de defesa a operar — paracons-
truir-se dequal quer jeito sobre osvestigiosde umainféanciamassacra-
da. Por isso, Sandraqueriaacreditar numavidamelhor eno seudireito
deser feliz. Assim, elasuportou tudo, esperando asuavez. Foi esta
certezaqueamanteveem vida, quelhe permitiu estruturar-se suficien-
temente paraintegrar-se, de certo modo, a sociedade, encontrar tra-
balho, casar-se, ter filhos. Infelizmente, como sabemos, quando se
espantao trauma, ele voltacorrendo, se bem que nuncapelamesma
portae com umaforcamultiplicada... Alucinagdes perseguiam-na.
Portanto, o diabo estavaai, espiando 0s seus passos, desejando sua
morteeadesuasfilhas... Frenteao mal, umaunicaconvicgdo aguiava
acertezado bem, quelhegarantiaapossibilidade de ser feliz, ou sga,
comoelamesmadizia, “Deus’. Elavinha, pois, ao centro deexorcis-
mo para pedir gjuda para continuar a acreditar nacertezade que a
haviaacompanhado duranteasuainfanciaeadolescéncia: “Umdia, eu
hei de encontrar afelicidade, porque Deus existe.” No seu caso, a
essasforcasmortiferas, chamadas* diabo”, opunham-seforgasvitais,
chamadas”Deus’. |ss0 severificacom frequéncia. A hipotese” Deus’
€, entdo, determinante nesse combate, sem trégua, entreavidaea
morte, a0 qual veem-se entregues 0s“ possessos’ . Se, paraessamu-
Iher, aalusdo aDeusvinhaem primeirolugar (“ Se Deusquer queeu
sgjafeliz, entdo todo esse sofrimento devevir do diabo”), outrasve-
zes, essa certeza era adquirida por prova contraria, e as pessoas,
convencidasde estarem possuidas pel o diabo, refletiam, entdo, dase-
guintemaneira: “ Seo diabo existe, entdo, Deusdeveexigtir também.”
Sgjacomo for, alutadapsiqué parasobreviver ao traumaindizivel,
elaboré|o eestruturar-se, apesar de suaviol énciacontinua, encontra-
se, nosdois casosdefigura, claramente simbolizadapor um combate
sem tréguaentre Deus e o diabo. Nessa encenacdo fantasmética, o
sujeito ndo vem aser maisdo que o terreno de um duel o apocal iptico
a0 qual eleassiste apavorado eimpotente. O recurso a“ especialistas
sobre aquestdo”, como podem sé-l1o os exorcistas—sgjaqual for a
sua afiliacéo religiosa— é entdo um bom meio de colocar todas as



chances do seu lado para que esse afrontamento termine de modo
favoravel. O traba ho do ouvinte €, por conseguinte, de desl ocar essa
representacdo, mostrando ao sujeito que setratamaisde umaguerra
civil daqual ele participado que um teodramado qual elendo seria
mais que 0 objeto. O didlogo permite, assim, apessoa posi cionar-se
denovo como sujeito de suaprépriahistoriaeter umaparte ativano
conflito do qual elepensaser unicamenteo terreno.

A modo de conclusao

No caso de uma patol ogiapsiquicaestabel ecida, umaclarailustracéo
do papel desempenhado por umasituacéo real nagénese deumapsi-
cose, assim como dainterpretacéo diabdlicaque o doente mental d&
a0 traumaque arrombou e desmantel ou asuaestruturagdo psiquica, €,
sem duvida, o caso do presidente Schreber, estudado por Freud em
1911. A andlise desse caso aluz das hipéteses que mantenho nesta
conferénciafaz aparecer afigurade Schreber sob umangulo diferente
edaumaimportanciacentral ao papel que desempenhou seu pai, 0
“respeitével médico quefoi o Dr. Schreber”, como o qualificaFreud,
ignorando totalmente a possibilidade de compreender ossintomasdo
filho como consequénciados maustratos recebidos por parte do pai.
Defato, 0 demoniaco, hos escritosdelirantes do presidente do sena-
do, €umaconstante onipresente. Ele descreve osdiaboscomo almas
gue padecem uma purificacao e que ocupam todo 0 Seu espago e 0S
lugares onde el e se encontrahospitalizado e tomam posse das pessoas
assm como deleproprio. Elemenciona, por exemplo, “diabinhos’ que
tratam defixar, em suacabeca, uma“ méguinaparacomprimir’ o seu
cranio, colocando-ade cadalado dafissuracausadapel osraiosdivi-
nos. Quando setem presente amemoriaas méguinasinventadaspelo
Seu pal paracomprimir o corpo eendireitar acolunavertebral, torna-
sedificil ndo estabelecer umvinculo maisdo quesignificativo. A leitura
desuaArztliche Zimmergymnastik? (“ Ginasticamedical doméstica’’)

4 D. G M. Schreber, Arztliche Zimmergymnastik, 1 éd., Leipzig, Fr. Fleischer,
1855.



ndo deixalugar aduvidas: Daniel Gottlob Moritz Schreber eraum pai
perigoso e patogénico. E entdo dificil ndo concordar com Jacques
André, no seu prefacio a nova traducdo francesa do Presidente
Schreber de Freud: “Do pai e do filho, qual € o maislouco®?” Ter
conhecimento, pel ostestemunhos psiquiétricos, deque o pai sofriade
obsessies e de tendéncias homici das € pouco em comparagdo com o
guevemrevelar-nosaleiturade suas obras. Nelas explica-se como
tornar-se “dono da crianga para sempre”, e aseveridade aparece a
cadapéginaestreitamente ligadaao sadismo, que gponta, num mesmo
movimento, para 0 Corpo e para o espirito. Esse pai ensinavacom
convicgdo que é conveniente castigar aintengdo maisdo queaagéo,
paralograr queacriancacheguea"impossibilidade mora dedesgar”
evenhaimplorar aquele que acastigou paralograr o perdéo. Pode-
moslembrar-nos, entéo, deque, na*“linguafundamenta” dofilho, “cas-
tigo” equivalea““recompensa’.

SemdUlvida, traumaedemdnio estéo, no que serefereao funcionamento
da psiqué, estreitamente ligados. Outra possivel perspectiva para
demonstrar essarelacdo seriapartir do que Freud chama* compul séo
arepeticaon”, e descobrir ndo sO que esse mecanismo inconsciente se
encontrainfalivelmente vinculado aquestéo do trauma, masque, por
incrivel queparega, o proprio Freud o qudificade... demoniaco.

Dadosbiogréficos: Doutoraem psicopatologiaclinicapelaUniversi-
dade Paris 7. Psicol oga de adol escentes em dificul dade social epsi-
quicanaFundacdo “LaVieau GrandAir”. Professorade psicandlise
em Paris 7 e na Faculdade Jesuitade Paris (Centre Sévres). Professo-
rade psicologiafundamental naFaculdade de psicologiado Instituto
Catdlico de Paris (EPP-ICP). Diretorados grupos universitériosde
pesquisa Equipe de Recherchesen Cyberpsychol ogie (Departamento
de pesquisada Faculdade de psicol ogiado | nstituto Catdlico de Paris
—DREPP) e Groupederecherchesen psychanayseet religions(Ecole

5J. André, « Préface », S. Freud (1911), Le Président Schreber, Paris : PUF, coll.
Quadrige, 2001, p. VI.
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Artigo

DES-SACRALIZAR PARA DES-ENVOLVER
OU DES-EQUILIBRAR?

Flavio José Rocha da Silval

Resumo

Este artigo reflete sobre a necessidade de ressacralizar a natureza como uma
necessidade parareequilibrar o meio ambiente. E também umareflex3o sobrea
demonizacdo do mundo natural em nome do desenvolvimento da sociedade
industrial. Desse modo, €ele convida a todas as pessoas que professam uma
espiritualidade arefletirem sobre a necessidade de conectar as suas crencas com
0 ato de proteger, ndo apenas os humanos vulneraveis como, profeticamente,
proclamou aTeol ogiadaL ibertacdo, mastambém atodasasvitimasdo capitais-
mo que ndo sdo humanas.

PaLavrAs-cHAVE: Teologia da Libertacdo; desenvolvimento; natureza;
dessacralizacao.

Secularize (di-secularize) in order to develop (un-envelop) or to un-balance?

ABSTRACT

Thisarticlereflects about the necessity to ressacrilize naturein order to rebalance
our environment. It &l so reflects about the demonization of the natural world in
the name of the development in theindustrial society. Therefore, it claimsall the
people who profess a spirituality should reflect about the necessity to link their
believes with act of protecting not only the vulnerable humans, as prophectly
proclaimed Liberation Theology, but all the victims of capitalism that are not
humans.

K ey worbps: Liberation Theology; devel opment; nature; dissacralization.

1 Mestre em Desenvolvimento e Meio Ambiente naUniversidade Federal daParaiba
e em Espiritualidade da Criag&o pela Naropa University - USA.



Introducéo

A criseambienta emparedou vérios campos do conhecimento huma-
no. A ciénciapassapor grandes questionamentos e transformagoes, a
educacdo tentaincluir em seus curriculos aecologia, eaeconomiaé
apontadacomo agrandevil&apor seuincentivo ao consumismo. Mas,
easreligites? Onde estavam asreligides que permitiram queaCria
¢do Divinafosse dilapidada e explorada sem piedade? Quando e o
gue aconteceu que agrande maioriadasreligi6es adormeceu parao
sentido maior de uma crenca que é (deveria ser) alntegridade da
Criacao? Quaisos(des)caminhosquelevaram aessaruptura?

E sabido que, paradestruir algo ou alguém, é preciso demonizé-lo.
Exemplos ndo nosfaltam ao longo da historiados/as oprimidog/as:
mulheres, povosestrangeiros, homossexuais, indigenas, etc. foramdi-
minuidos paraque adominagdo sobre esses grupos se consolidasse.
N&o foi diferente com o mundo natural. A florestaé*“ perigosa’, 0s
animais sao “ selvagens e pegonhentos’, aervaé“ daninha’, e o mar
“avancaedesrdi” . A linguagem éutilizadaparafacilitar acomercidizacéo
davida Seoqueémal deve ser extinto, &, pois, aceitavel queanatu-
reza“selvagem” possaser exploradasem piedade.

A todos esses atos podemos chamar de dessacralizac&o. Para des-
truir, transformar algo em umamercadoria, parapoder manipular a
vidalivremente (transgénicos, biologiasintética), épreciso subgtituir a
percepcdo da sacralidade sobre 0 objeto desgjado por umaoutrano-
¢d0. Assm seramaisfécil fazer asmudangas parao chamado cresci-
mento dasociedadeindustrial. E ai queentram asreligifes. Elas, de
formaparadoxal, abencoam adessacralizagdo porqueinteressaaal-
guns de seus chefes que apenas o templ o sgjasagrado. Se apenaso
templo é sagrado, 0 que estd ao seu redor ndo merece 0 MesMo res-
peito. O culto, porém restringe-se ao interior do templo eaquem o
comanda.

Aqui éinteressante ressaltar que misticos e misticas ndo encontram
entreasestruturasfisicasdasigrejasou, pelo menos, ndo séo elasas



protagoni stas dostemas de suasrefl exdes, os seusmomentosde unido
com aDivina Sabedoria. Semprefoi 0 mundo natural a ponte para
esse encontro. Jesusfoi pouco ao templo e nuncateve umarelacéo
fécil com os seusfrequentadores quando das suasvisitas. Muitasdas
boas naticiasforam partilhadas no lago, namontanha, no deserto, na
fonte, etc.

A dessacrdizacdo danaturezatambém foi essencial paraaexploragéo
dosnossosrecursosnaturals. Paradestruir asflorestasde pau-brasil e
colorir asroupas dos europeus nobres(?), arrancar 0 NOSSO OUro para
embelezar(?) asigrejasdaEuropaeabusar detodasas maneiras pos-

siveisdosindigenasque aqui estavam, foram criadasvériasformasde
abencoar essesatospelasreligides. Justificava-se com afamosafrase:

“Osindigenasndotémama’. Esse processo evoluiu detal formaem
nossosdias, que atingiu até mesmo aégua, fonte essencia paratodas
asformas de vida deste planeta e simbol o de entregaaumacrenca
atravésdo batismo, em agumasreligifes. Seantesadguatinhagrande
valor de uso, mas ndo de troca, agora, tal afirmacdo jAndo é mais
verdade (a &gua ja figura em algumas bolsas de valores como
commmodity). Agora, tudo tem um val or monetério, um preco, pode
ser explorado egerar lucro.

Des-envolver ou Des-equilibrar?

O gedgrafo Carlos Walter Porto-Gongal ves (2004) apontaoutraface
do crescimento econdmico. Elereflete sobre apalavradesenvolvi-
mento. Para algumas pessoas, melhorar 0 mundo é trazer o des-
envolvimento, € ndo maisenvolver-se, € o ndo envolvimento. Assim,
épossivel destruir sem culpa, desmatar sem dor, violentar esentir pra-
zer. Sedessacralizo, eu ndo estou mais envolvido, |ogo passo anéo
enxergar o que estdao meu lado como parte do meu ser. Sacralizar,
ressalte-se, ndo étornar intocavel aCriagdo, masécuidar paraqueela
néo entre em des-equilibrio. Ndo étornar-se vegetariano por sentir-se
obrigado, mas é fazer com que as espécies animais ndo entrem em
extingdo por causade seu consumo exagerado.



A Teologia da Libertacdo, o Socialismo e o Des-envolvimento?

N&o édemaislembrar que, mesmo naTeologiadalibertacéo, o mo-
delo de des-envolvimento em que vivemos ndo foi questionado, mas
cobrado, para que todos tivessem acesso a ele. Nao conseguimos,
com essacorrente teol 6gica, escapar ao antropocentrismo. N&o hou-
veumareflexdo (ou essando foi umareflexdo capilarizada) queo mal
feito aos sereshumanos pel o capitalismo €também espalhado atodas
asoutrascriaturas (ROCHA, 2008). Até mesmo se diz que as pesso-
asligadas aesse pensamento teol 6gico sdo progressistas (termo que
vem de progresso erelacionado ades-envolvimento). Aqui ndo que-
remos diminuir essacorrente, masressaltar asuaestreitezaem um
dado momento histérico. E dbvio que muito devemos aelae aosque
arriscaram avidapor nelaacreditarem. Porém € preciso expandi-la
parague continuevivaeatraente. E preciso questionar o pensamento
teol 6gico de que estamos no topo da Criacao.

NaTeologiadaLibertagdo, sonha-se com um mundo socialista, eé
sabido que, no Socialismo Real (?), 0 ambiente ndo foi levado em
contamuitas vezes, jAque era preciso produzir o maximo possivel
paracompetir com o lado do planetaque representavao capital. Essa
producdo exageradacausou grandes desastres ecol dgicos. desertificacdo
naChinaenaantigaUni&o Soviética, monocul turae consequente per-
dadabiodiversidade em Cuba, model o detransporte pol uente, etc.

Nadaque n&o conhegcamostéo bem em nosso capitalismo. Cuba, por
sinal, exportavagrande quantidade de aclicar paraaantigaUni&o So-
viética, reproduzindo, assim, o model o do pais satélite, que produz
paraademandadametropol e, repetindo o que acontece até hoje com
0s paises da periferiacom relagéo aos Estados Unidos, 0 Japdo ea
Europa, nada que ndo conhegamos tio bem em nosso capitalismo. E
preciso construir, entéo, novasformas de Socialismo.



Concluséao

Pois, entdo, € chegado um tempo paraque asreligides se convertam,
voltem-se paraacausainicial deseusiniciadores. E precisore-ligar,
religar-se, ligar no sentido de reconectar-se ndo apenas aos humanos,
mastambém aos ndo humanos. Sentir-se chamado e chamadaaabolir
todo o tipo de opress&o aos outros seres. A ciénciaconfirmaaguilo
gue os povos das florestas ha muito sabiam: tudo esta conectado e
envolvido por umateiainvisivel que rege adinamicado Universo
(CAPRA, 1996). Separar afédacriseambienta e do sofrimento dos
outros seres deste planeta € desmentir que acreditamos no Deusda
Vida. O reino de Deus esta préximo, estdno proximo e estano que
estaproximo. Jando se pode confundir Panenteismo com Panteismo,
algo que, como se sabe, levou muitasvidasafogueira.

A crisedasreligifesnaatudidade certamentetem relacdo com o efas-
tamento do sentido do sagrado. Como refletiu o tedlogo estaduni dense
Matthew Fox (1983), € preciso abolir aideiado pecado origina para
deixar que abencéo original da criacéo entre em noSso Ser e possa-
mos sentir prazer por tudo que esta dentro e forade nossos corpos.
Também ador e 0 sofrimento causados aoutros seresvivos por causa
da cobicahumanadeve ativar anossacompaixo. E preciso afirmar,
em nossas préticas espirituals, que o planeta Terraé umacomunidade
sagrada (Berry, 2006).

E preciso, também, redimensionar asnossas|iturgias se quisermossal-
var este planeta. Asreligidestém umaforte penetracdo socia através
deseusrituais(rituaisque setornam cadavez maisdistantesdamistica
cotidiana). Nossamaneirade cultuar € muito centrada nos seres hu-
manos. HAum medo do mundo forado templo. Haumaresisténcia
que reflete 0 medo de perder o poder sobre os fiéis. E certo que,
muitas vezes, precisamos defacilitadoresefacilitadoras paraanossa
buscapor Deus, mashuncaquem nosafirmeque“ Amar aDeussobre
todas as coisas’ ndo € o mesmo que amar a Deus em todas as
coisas.
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Resumo

Apresentaremos a atuacao de algumas liderancas (Babal orixas e lalorixas)
do Xangb recifense, durante a primeira metade do século XX, analisando a
obra“ Xangbs do Nordeste: investigacdes sobre o culto negro-fetichistado
Recife”, de Gongalves Fernandes, as quais, para fugirem da repressao e
consequente desconstrucdo de sua memoria e sua tradi¢do, posicionaram-
se contrariamente a alguns representantes desse mesmo culto na cidade.
Ao longo do texto, mostraremos que tais atitudes podem ser identificadas
como uma acdo em defesa da memoriaafrorreligiosa da respectiva comuni-
dade mediante o relacionamento do seu sacerdote ou sua sacerdotisa junto
aos 0rgaos de repressdo do Estado. Nossa fundamentacdo tedrica estara
embasada nos estudos sobre amemoéria e atradi¢éo, bem como nos estudos
que tratam do tema lideranca encontrados na Ciéncia da Administracéo.
Portanto, nosso objetivo é apresentar a atuacéo dos Babal orixas e lalorixas
afrorrecifenses em defesadamemdria e datradi¢cdo de suarespectivacomu-
nidadereligiosa.
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LEADERSHIP, MEMORY AND TRADITION IN THE XANGO RECIFENSE

ABSTRACT

This study presents the activities of some Xangd Recife leaders (Babalorixas e
la orixés) during thefirst half of thetwentieth century, analyzing the book “Xangds
do Nordeste: investigacdes sobre o culto negro-fetichista do Recife’, by Gon-
calves Fernandes. These leadersin order to flee the repression and consequent
deconstruction of their own memory and tradition, took the position against
some representatives of the very same cult in Recife. Throughout the text we
explain that such attitudes can beidentified as adefensive stancein favor of the
afro religious memory of the respective community taking in consideration the
relationship of the priest or priestess together with the state repressive agenci-
es. Our fundamental theory will be based in the studies about memory and
tradition, as well as in the studies which treat the leadership theme in
Administration Science. Our objective, therefore, isto present the activities of
the“Babalorixaselalorixas’ leadersin the defense of the memory and tradition
of their respectivereligious communities.

KEy worp: sciencesof religion; administration; afro-brazilian religions.

Introducéo

Osmomentos histérico, social e politico sob osquaiséproduzidaa
obrade Gongalves Fernandes, décadade 30, do século XX, émarca-
do por umaeuforiamodernizante, que muda, paulatinamente, o modo
de pensar de uma sociedade. Para Hobsbawm (2005, p.85), €“um
tempo de prosperidade”, expresso através de umaampliacéo dasba-
ses geogréficas, cujo objetivo era a integragdo de paises para a
dinamizacdo daeconomia, tornando-apluralista, emboracom alguma
ressalva, segundo esse mesmo autor; umarevol ugdo tecnol 6gicacom
0 gparecimento do tel efone, tel égrafo sem fio, cinema, automove, bi-
cicleta, fogdo agas e no que el e destacacomo ponto principa parao
periodo, “ aatualizacdo daprimeirarevolucdoindustrid” ; umaconcen-
tracdo de capital em outros paises diante do aumento do mercado de
bensde consumo, em especia osde grande populagdo e o crescimen-
to dos setoresterciario, publico e privado; e, finalmente, dapresenca
marcante do Estado no direcionamento da economia (Cf.
HOBSBAWM, 2005, p.79-85).



Diante dastransformagdes sociais, foi preciso sistematizar umdis-
curso! gue posi cionasse 0s objetos sociais, compreendidos como
individuos“manipuléveis’ pelasociedade “dominante”, em razéo
de toda uma construcao discursiva em beneficio proprio.? Para
Schwarcz (1993, p.36), isso acontece em raz&o daidentidade na-
cional. O paiseravisto, por inimeros cientistas europeus, como
incapaz de adequar-se as exigéncias contemporaneas. Eleerare-
presentado pelo seu “festival de cores” (AIMARD, apud
SCHWARCZ, 1993, p.11) - aenorme presenca de mesticos, ca-
racteristicado encontro de diversas culturasou “ragas’s. Esse é0
local do discurso competente? no Brasil. E diante dessamiscigena-
cao queeleproliferara e dararesultados. Sob essa concepgao, é
posto em préticaum projeto politico e socia cujo sustentacul o séo
asideiasevolucionistas, jaem declinio naEuropa (SCHWARCZ,
1993, p. 41) e eugenistas sob as quais o pais deveria adequar-se.
Atravésdo discurso competente, teveinicio o processo deidentifi-
cacdo do grau deinfluéncia que amesticagem exercia sobre nossa
sociedade, aponto de dificultar ou n&o o desenvolvimento do pais,
enquanto nac&o. Para chegar a essas conclusdes, outras teorias
tais como ado poligenismo e adaantropometria, além dacontri-

* O discurso, paraEni Orlandi, ndo é afala(Cf. ORLANDI, 2007, p. 22). Ele“[...]
sup8e um sistema significante, mas supde também a relagdo deste sistema com sua
exterioridade [...]” (ORLANDI, 1994, p. 53), através de um processo social dialético.
Enquanto produtor de significados, o discurso deve estar rel acionado aumaexterioridade
[...]- Sendo assim, o discurso ndo é produzido ao acaso. ParaOrlandi, o discursointermedeia
arelagdo do individuo com o seu pensamento, a linguagem e o mundo. Assim, ele, o
discurso, da um sentido ao individuo para viver em sociedade (Cf. ORLANDI, 1996,
p.12).

2 No presente contexto, eles sio 0s negros, indios e umagrande parcelapopul acional
dos menos favorecidos.

8“[...] otermo raca é introduzido na literatura mais especializada em inicios do
século XX, por Georges Cuvier, inaugurando aidéia da existéncia de herancas fisicas
permanentes entre os varios grupos humanos’ (STOCKING apud SCHWARCZ, 1993,
p.47).

4ParaMarilenaChaui o “*discurso competente’ € o discurso do especialista, profe-
rido de um ponto determinado da hierarquia organizacional” (CHAUI, 1997, p.11). No
entanto, ndo € um discurso fundador ou inaugural e sim apresenta-se como um discurso
proveniente de determinada pessoa situadaem um lugar especifico em umacircunstancia
especifica



bui¢&o dos estudos de Charles Darwin, também foram as princi-
pai s bases de sustentacéo de tais argumentagdes. O discurso com-
petente respondiaatudo através dos conceitos cientificosem voga,
auxiliados pela sociedade | egitimadora, construindo “ pré-concei-
tos’ acerca de determinados grupos sociais, como por exemplo,
osintegrantesdereligidesafro-brasileiras.

Asconcepgdes pej orativasatribuidas asreligidesde matriz africanano
Brasil e, consequentemente, no Recife, segundo Campos (2001, p.
25), devem-se ao choque ocorrido entre as praticas do curandeirismo
e o advento damedicinaingtitucional, que passaaser praticadacom
maior frequéncianaprimeirametadedo seculo X1X. Havia, deacordo
com aautora, umapreocupacao em diferenciar “ o saber produzido e
referendado pelacompeténciacientificadaquel e produzido por pes-
soas‘ desqudificadas’ ao exerciciodeta funcéo” (1bid.). Essa“ com-
peténciacientifica’ julgava-se dotada de poderes paraenquadrar os
individuos mediante um arcabougo epistemol 6gico trazido daEuropa
por inimeros de seus representantes. M as, segundo Campos (2001,
p. 31),

0 médico ndo deveria, assim, preocupar-se tdo somente com acura
dadoencaindividual, mas realizar uma obra de caréter social, pre-
venindo o mal onde quer que ele se manifestasse, assumindo, assim,
aresponsabilidade pela salide e pela higiene da cidade, pelo cresci-
mento econdmico do pais e pela formagdo de uma ‘raca de traba-
Ihadores’ saudaveis, fisicae moramente.

Nessaperspectiva, €idedizadauma* cruzadacivilizatéria’ (CAM-
POS, 2001, p. 33) em que questdes como a miscigenacéo e a
consequente depuracdo de individuos mi scigenados transformam-
se em matéria de debate e missdo de tais grupos, tendo em vista
gue “nessa época, o discurso médico condenava os contagios en-
tre pessoasde ‘ragcas’ diferentes, argumentando que elas seriam
umafonte de degeneracéo racial e de degradacéo moral” (Ibid.).
Séo publicados em razdo de tais concepcdes inimeros estu-
dos arespeito de uma proposta de “ depuragdo dos sangues infe-
riores’ (Ibid.). Em seu primeiro nUmero, o Boletim de Higiene



Mental®, no Recife, no ano de 1935, traz al gumas“ medi das eugénicas
parabeneficiar biologicamenteaespécie’: selecdo matrimonia; exame
pré-nupcial; fomento a paternidade digna; retardamento da
potencialidadeindigna; limitagcdo danatalidade em casosindicados,
protecdo afamiliade bens-dotados; segregacao; esterilizacdo; imigra:
¢a0 selecionada; cruzamentos eugéni cos, com impedimento paraos
disgénicos, consciénciaeugénica, politicaeugénica(lbid., p. 34). No
queserefere asreligifesde matriz africana, 0 mote paraas persegui-
¢Oes realizadas pela policia, dentre outros, eraa praticado “baixo
espiritismo”® (Ibid., p. 58) e que, conforme Campos (2001, p. 35),
era" encaradacomo fendmeno psicopatol gico” . Seu alvo, no Recife,
foram os Xangés.’

“Xang0s do Nordeste: investigacdes sobre os cultos negro-fe-
tichistas do Recife”

AsinformagBesacercadosprimordiosdo Xangd no Recifeadvém do
Dr. RenéRibeiro esuareferénciaafiguradeniimero 105 do Zoohiblion,
de Zacharias\Wagner, quevisitaPernambuco entre osanosde 1634 e

5 Segundo Campos (2001, p. 37), este Boletim foi dirigido por Ulysses Pernambucano
e editado pela Diretoria de Higiene Mental daAssisténcia a Psicopatas.

6 Conforme Campos (2001, p.233-235), adenominagdo “ baixo Espiritismo” & cri-
ada devido a uma identificagdo das préticas religiosas afro-brasileiras com o chamado
“Espiritismo cientifico”. “Essa nogéo [...] implica a prética de um ‘alto Espiritismo’,
exercido livremente. [Assim] o ‘alto Espiritimo’ é percebido como prética benéfica, ao
contrério do que realiza o baixo Espiritismo”.

"Tradicionamente, no Recife, as casasde culto dasreligifes de matriz africanaséo
chamadas de Xangd, provavel mente, segundo muitos autores, por contada popul aridade
do orixaXango nesta cidade. Observamos, porém, que, cadavez mais, asnovasliderangas
culturais, politicasereligiosas dasreligides de matriz africana, no Recife, utilizam otermo
candombl é ao sereferirem asuareligido. Arrisca-se afirmar queisso sedeveainfluéncia
da literatura sobre as religides de matriz africana no Brasil, que macicamente utiliza o
termo candomblé. Outra provavel influéncia podera ser por conta do processo de
reafricanizag8o, liderado pelosterreiros daBahiae de S&o Paulo, que também utilizam o
termo. Para o interessante estudo sobre a classificagdo dos terreiros de Xangé, ver
(MOTTA, 1985, p.109-123) e também (BRANDAO, 1986). Com relacio ao processo
dereafricanizagdo, dessincretizacdo ver (SILVA, 2010).



1641 (Cf. RIBEIRO, 1978, p. 28).2 Em suas andancas no territorio,
Wagner seimpressionacom osfolguedos dosescravos, semelhantea
outrosvigantesque por aqui estiveram em outros momentos, taiscomo
Henry Koster, Maria Grahan etc. A partir dadescricdo que o citado
visitantefaz acercadessesfolguedos, Ribeiro chegaaconclusdo de
ser areferidaceriméniauma“rodade Xangd” (Ibid., p. 29).°

Percorrendo mais adiante aobrado autor, verificamos que existem
outros determinantes paracaracterizar o culto afro-brasileiroadém da-
guelasqueenvolviam certo nimero deindividuos. Assim, aatividade
mégi co-religiosa® também é outro elemento caracteristico do culto
(Ibid., p.30). Outrahipttese de embrido do Xangd pernambucano €,
ainda, informadapor Ribeiro, através dos maracatus, que, segundo
ele, sdo resquiciosdainstituicdo dosreis de Congo™ (Cf. RIBEIRO,
1978, p.35).

8 Segundo Brand&o e Motta (2002, p.49), “ndo ha quase documentacdo sobre o
xangd escritaantesde 1930".

® O autor chega a estas conclusdes a partir de algumas observacoes: “[...] 0 mesmo
circulo de dangarinos a se movimentar para a esquerda com as atitudes coreogréficas
caracteristicas; idéntica posicao dos ogan-ilu a tocarem dois atabaques do tipo comum
emtodaaAfricaOcidental eum agog6; ajarrade garapaao lado dostocadores; amesma
posi¢do e atitude do sacerdote. Chegavam ando “ se reconhecerem” ndo porque estives-
sem “t8o surdos e ébrios” e sim por ficarem no santo, condi¢ao psicol dgica que natural -
mente ignorava o artista’ (RIBEIRO, 1978, p.29).

0 “Q ritual do Xangb, todo centrado em torno do sacrificio, possui (para utilizar a
terminologia de Max Weber) aspectos nitidamente magicos. O efeito das cerimbénias
decorre simplesmente de suacorretaexecugdo, sem requerer atitudesinteriores ou dispo-
sicOes de caréter ético. Demodo que essareligigo ndo poderiaestar maisdistanciada (para
ficarmos no vocabulario de Weber) de qualquer exigéncia ascética ou racionalizadora,
sendo também avessa a toda forma de moralismo ou puritanismo. O culto implica um
contrato de trocaentre o orixa e o fiel. O que essencialmente importa é a capacidade de
ambas as partes fornecerem os artigos (sacrificio e outras obrigagdes, por parte dos
homens; assisténcia, por parte das divindades) compreendidos pelo pacto da reciproci-
dade” (MOTTA, 2006, p. 22-23).

1 O Rei do Congo, segundo Marcelo Mac Cord, era um homem negro, de etnia
Congo ouAngola, eleito pel os seus pares e representavaaordem no interior dairmanda-
de, ficando os seus integrantes subordinados ao mesmo (Cf. MAC CORD, 2005, p.75-
93).



A indtitui ¢8o reservadaparaos estudos e control e desses fendmenos,
no Recife, foi 0 Servigo de Higiene Mental — SHM, chefiado por
Ulysses Pernambucano, médi co-psi quiatracom grande prestigio nos
meiosintel ectuai s durantes os anos de 1920 a 1940.%2 Para Campos
(Ibid., p.58), 0 SHM sepropde“ denunciar tudo o que se opde aquilo
gue se consideravam as virtudes da sociedade: adevassidao, o mau
comportamento, aperversidade dos costumes, apreguica, enfim, os
malesqueinterpenetram aloucurad’. Diante dessesfatos, osintegran-
tesdas casasde cultos afro-brasileiras do Recife eram convidados a
comparecerem ao SHM com o objetivo de serem avaiados (Cf. CAM-
POS, 2001, p.59). Percebemos, através do estudo realizado por Cam-
pos (2001, p. 59), que essas atitudes vid umbravam, em ambito nacio-
nal, 0 estabel ecimento de um “ controle cientifico”. No que sereferea
umaacado maisespecifica, eapretendia“ substituir aacdo dapolicia’,
garantindo o funcionamento das casas de culto e favorecendo, por
outro lado, em razéo daslicencas concedi das, aentradados médicos-
psiquiatrasdo SHM aosrespectivosterreiros.

GoncgavesFernandesfoi um dosmuitosauxiliaresdo Servigco deHigi-
ene Mental que prestou assisténcia ao setor de Psicopatia de
Pernambuco. Foi alienistado Hospital-Col6niaJuliano Moreira, na
Paraiba. Conformejadito, haviauma*“trocade gentilezas’ entre os
sacerdotes do culto afro-brasileiro e os pesguisadoresdo Servigo de
HigieneMental de Pernambuco. Diantedessa*” reciprocidade’, foram
produzidososprimeirosestudos acercadasreligidoesde matriz africa
na, mai s especificamente do Xang0, eaobrade G Fernandes, que,
sem dlvidaa guma, traz umavaliosiss macontribui o paraagénese
daspesquisasno campo religioso afro-brasileiro nacidade do Recife.

2 Entretanto, como podemos observar na obra de Campos (2001, p.59), o Servigo
de Higiene Mental — SHM s comega aexercer essafuncdo “em finsde 1932”. Anterior
a ele esteve responsavel a policia, instituicdo subordinada a Secretaria de Seguranca
Plblica— SSP, criadaem junho de 1931, nainterventoria de Agamenon Magalhées. De
acordo com essa autora, “essa estratégia de tornar-se o 6rgéo do Estado que passa a
exercer o controle e afiscalizagdo em substitui¢éo da policia, era exercidaem nome da
salde publica” (CAMPOS, 2001, p.59).



Olivro estadividido em cinco capitul os. No entanto, ndo nosdebru-
caremos em cadaum deles. Nossaintencdo é ade apresentar o que
demaissignificativo existe em suaobrae analisa-| o independente de
umasequénciade paginas.

A localizacao geogréficaeasocia dosterreiroséum dos pontosinici-
aisaserem descritos pelo autor (FERNANDES, 1937, p.7). HAuma
tentativadevincular aspréticasreligiosas do baixo espiritismo ao am-
biente socia no qual seusrespectivosintegrantesestavaminseridos.®
Parao autor, asatribuigdes pejorativasao culto afro-brasileiro adviriam
dasociedade. Elaidentificavatais cultos como “ sede de préticas de-
moniacas’ por ndo ter aideiado sentido religioso dostoques (1bid.).
Essafatade conhecimento eraresultante, emborasaibamosnéo ser a
Unica, como veremosao longo do texto, darepressdo policial, dificul -
tando “ qual quer tentativade contato com avidaintimadosterreiros
[...]” (Ibid.). Reportagens apresentavam essas casas de umaforma
estereoti pada, ou sgja, ndo contribuiam positivamente parao seu co-
nhecimento profundo. E o Servico deHigieneMental, de acordo com
o autor, quetentaapresentar, deforma*positiva’, osrespectivoster-
reiros e a primeira investida foi dada pelo relatério do Dr. Pedro
Cavdcanti*intitulado“ A baianado Pina’ .

13 Esta mesma observagdo é feita pelo Dr. René Ribeiro. Segundo €le, essas casas
localizavam-se de “ preferéncianos suburbios dacidade, princi pal mente naquel es ocupa-
dos pela nossa populagéo de niveis econdmico e social mais baixos[...], compondo-se
principal mente de individuos predominantemente mesti cos escuros ou negros, analfabe-
tos ou de instrugdo rudimentar, ocupados em profissdes humildes e integrados a sua
culturaloca” (RIBEIRO, 1978, p.39).

4 De acordo com Branddo e Motta (2002, p.51), o médico, Pedro Cavalcanti, foi o
primeiro pesquisador apublicar sobre o xangd no Recife. Suacomunicagdo estaintitulada
“As seitasAfricanas do Recife’.

5 “Visitel hoje aseita africana da“baiana do Pina’. Essa seita ndo é registrada na
Secretariada SegurangaPublica. Chama-se D. Fortunata Mariada Conceicéo asuapresi-
dente. Recebeu-me desconfiada, porém sabedora das minhas intencoes, ndo se fez de
rogadaparame prestar interessantes declarages. E elanatural daCostad’ Africa, estando
jahamuitos anos no Brasil, tendo residido no Rio (morro da Favela), naBaia (Largo do
Sapateiro), em Macei6, e enfim no Recife, no Pina. Diz ter 110 anos deidade. E de nagéo
Nago e adora Sta. Barbara. No seu terreiro, hatoques todos os sébados e domingo. Foi a
iniciadora de mais dois terreiros aqui no Recife: o do finado Gentil, no Tot6, e o do seu



Vemoas, nesse pequeno relatorio, informagdesvaliosiss masparaaquela
época. Primeiro, seu autor notaqueareferida” seita’ ndo eraregistra-
dano departamento responsavel pelaordem publica. 1sso eramotivo
paraumainvestidapolicia inesperada, bem como alvo de delacbesde
outrossacerdotesreligiososdo culto afro-brasileiro. Um segundo ponto
a ser destacado € o da sucessao religiosa.’® De acordo com nossas
observagdes, a“baianado Pina’ haviainiciado outrosfilhos de santo
gue setornaram Babal orixase, por conseguinte, nalégicados 6rgéos
competentes, seriam portadores, também, deinadequados preceitos
religiosos. Um exemplo disso éo de Néri, pronunciado no citado rela
torio e, em seguida, integrando outro rel atdrio que o caracterizacomo
adorador de seita” sem competéncid’, exposto maisadiante.

No queserefereaumaditapurezareligiosados cultosafro-brasilei-
ros, o autor aindaafirmaque elan&o pode ser encontradaem razéo de
“modificagtes sofridas através do tempo, iniciando-se com atransfe-
réncianaadoracdo dos’‘ encantadosdaCosta’ emimagensde santos
catdlicos’ (1bid., p.10). Esta“adoracéo” ocorre em funcdo dasimpo-
sigdes dos senhores aos seus escravos. O objetivo erao deestes“ve-
nerarem” os deuses daguel es. Como consequéncia, encontramos um
“ecletismoreligiosn” ou 9ncretismo associado aumainfluénciaespirita
(Ibid.). Aindasegundo o texto, o sSincretismo ou O ecletismo represen-
tariauma“identificagdo e traducdo de poder esignificado religioso”
(Ibid., p.130). Mas esse ecl etismo ndo pode ser resumido a apenas
essas préticasrepressivas. Decorrentesdasinimerasbatidaspoliciais,
essas casas de cultostransformam-se em “ sociedades carnaval escas’
e/ou* centrosespiritas’ (Ibid.), dando margem aosjornais produzirem
diversasreportagens depreciativas arespei to desses grupos, tailscomo

filho José Gomesda Silva(Neri), no Jacaré. Tem em suacasa (que € muitissimo enfeitada
com bandeirinhas de papel de cor) trés grandes oratorios com cerca de 15 imagens de
santos catolicos, algumas delas grandes. A “baiana” informou-me ndo ter nenhumaima-
gem trazida da costa. Prontificou-se afazer comigo umareviso nas palavras africanas
gue o Servico conseguiu com pai Anselmo, pois desconfiaque deve haver coisaerrada’.
1-9-1932. (as.) Pedro Cavalcanti. Auxiliar-tecnico (sic) (Ibid., p.8-9).

16 Por “sucessdo religiosa’ entendemos, neste caso, ser a“transmissao” dos conhe-
cimentos religiosos do culto afro-brasileiro aoutro individuo.



aquefoi publicadaem “O Diéario daTarde”, em 1° de setembro de
1933, sob otitulo “ Afogados, refugio dos macumbeiros africanos. A
policiadissolvedoisnucleosdebruxariaali existentes. ‘ Pai Noberto’

novamente experimentao agradavel confortodeumxadrez” eadodia
12 deabril de 1934 dessemesmo jornal intitulada” O Centro Espirita
Caridade eAmor em Jesus Cristo transformado em sede de * macum-
bas' desenfreadase delirantes—asestranhasreceitasdos‘ espiritos’ —
ec’ (30).

Tanto ostitulosdas matérias como aformade sereferirem aspréticas
religiosasafro-braslerastrazemtodaumacargadiscursivae, por con-
Seguinte, pejorativaem seu contetido. Osafricanos seriam macumbel -
ros, bruxos e deveriam ser levados as autoridades competentes para
responderem pel o crime de exploragéo contraaignoranciadas pesso-
as. Eimportante salientar que o citado sacerdote, Pai Noberto, integra
umalistadenominadade* Listados adoradores da seitaque ndo tém
competéncia’ (FERNANDES, 1937, p.17).1" A obratambém traz o
endereco dosrespectivosterreirosem atuagcdo naépoca. Issoinclui os
dos seusinformantes, dentre eles, o de Pai Anselmo, bem como os
dos que so classificados como “ndo competentes’ entreosquaisesta
Pai Noberto.8

7% 1° Maria Gorda, naruados Craveiros, Fundéo. 2° Zezefinha, naruadas Mogas
—eéacasasuspeita. 3°Néri, no sitio deAdelaide, naEncruzilhada. 4° José do Café, narua
do Cipd, em Campo Grande. 5° Pedro deAlcantara, naruadaRegeneracéo. 6° Pai Noberto.
7°Amaro e José Cosme, filhos de Paisinho de Tegipi 6 vao abrir terreiro. Aviso do baba orixa
Anselmo ao Servigo de Higiene Mental” (FERNANDES, 1937, p.17).

18 “ Seita africana Santa Barbara— rua da Mangueira 137, Campo Grande. (Méi do
terreiro; Maria das Dores); SeitaAfricana Santa Barbara— rua do Progresso, 13, Agua
Fria. (Pai doterreiro;: Manuel ANSELMO ReisHipdlito); SeitaAfricana S&o Jorge—rua
do Totd 6, Tegipio. (Pai doterreiro: Lucio AlvesFeitosa); Seitaafricana Sao Jodo —ruada
Regeneracdo 1045, AguaFria. (Pai doterreiro: Artur ROSENDO Ferreira); SeitaAfricana
Cosme e Damido — rua Francisco Berenger 147, Encruzilhada. (Pai do terreiro:
APOLINARIO GomesdaMota); SeitaAfricana Sao Sebasti&o — rua Serena 660, Campo
Grande. (Pai do terreiro: OSCAR de Almeida) [...] Seita africana Obaoumin — Estrada
Velha, 686, Chapéo de Sol. (Pai deterreiro: ADAO) [ ...] SeitaafricanaObaruida—ruado
Cip6 21, Campo Grande. (Pai do terreiro: José Costa, vulgo NOBERTO)” (sic) (Ibid.,
p.18-22).



Sem davidaa guma, essa catal ogacdo tem aver com os objetivosdo
ServicodeHigieneMentd, pois

“[...] aspréticas do ‘baixo espiritismo’ foram percebidas como um
tipo de mal aser sanado pel o Servico, sendo introduzidas no discur-
so médico como equivalentes a qualquer outro problema de salde
encontrado no sel o das populagBes carentes’ (CAMPOS, 2001, p.58).

Em seguida, Fernandes apresenta alguns convites enviados pelos
babd orixas ao Servico de Higiene Mentd™®, bem como osregulamen-
tosdeagunsdessesterreiros, taiscomo o “ Estatuto daseitaafricana
em adoragao a Santa Barbara situada a Rua Francisco Berenger n°
147, logar Encruzilhada” (sic).® Acreditamos que essas atitudes, en-
vio de convitese publicacdo de estatutos, naconcepcao dos sacerdo-
tese sacerdotisas, dariam umamel hor visibilidade ao seuterreiro. Ou
sgja, isso eraumaformaderevel agdo das préticasali exercidase que
possuiacomo objetivo ando associ agdo das suas casas com oS gru-
posdenominadosde* incompetentes’.

2 “lImo. Senr. Dor. Ulyse. Salide. Felicidade, é que lhe desgjo. Fago estas duas
linhas participando a V. sara. que amanhavou fazer afestade changou ecomo disseaV.
sra. em casa do senr. Oscar, e fiz 0 convite o Sr. Me disse que um dia ou dois antes
mandasse lembrar, por isso escrevo aV. sa., doutor Pedro Caval cante doutor Gilberto eas
Exmas. Familias. Fico esperando achegadadaV. S. Nadamais, do criado Obr. Endereco
Rua da Mangaba n° 265, Campo Grande (a.) Sivirino Beserra[...] Ilmo Sr. Dr. Ulysses
Pernambucano. Saudagdes. Levo ao vosso conhecimento que estamo no préximo domin-
go 17 do corrente as 16 horas adisposi¢do de Vsa. Sia. causo seja lembrado, fago votos
paraque ndo sejaesguecido este convite. N. B. ahorado Toque é as 16 terminando as 20
horas em ponto. Do cdo. e Odo. (a.) Adao” (FERNANDES, 1937, p.20-21).

2 Apolinério GomesdaMota, Babal orixadareferida seitaem adoragéo aos encan-
tados da Costa da Africa com 0s seus regulamentos seguintes: temos que oferecer os
nossos sacrificios a todos os encantados da Costa da Africa de conformidade com as
ordens e respeito, conforme o rito da seita. Temos que foncionar as festas depois dos
sacrificios of erecidos atodos os babarumael . Nao poderao os filhos dos santos ir dansar
Sem que primeiro ndo cumpram com os seus deveres. Ir ao Pegi fazer 0 seu adobal € aos
pés dos santos aos pés do seu babal orixa, aos pés de suainan e suama pequenae ao Ogan.
N&o poderdo osfilhos de santo tomarem bebidas al coolicas nem fumarem naocasi&o das
festas. Osfilhos de santo na ocasi&o das manifestages teréo o direito aum iabacomo a
umatoal ha paraenchugar todos aquel es que estiverem manifestados tendo o cuidado para
nao deixar nem um cair, estas responsabilidades caberdo améa pequenaeatodasasilais’
(sic) (Ibid., p.23-24).



Assunto deintenso debatefoi apropostade regulamentagdo dos cul -
tos, vel culadano Di&rio de Pernambuco, no dia21 dejulho de 1935 -
“Va ser restringidaalicencaparaostoques nosxangbs. A policiabai-
xaraumaportariaarespeito”. Deacordo com acitadamatéria, essas
acOesvisavam arestringir osdias de cultos, que passardo adezoito,
em concordanciacom asfestasque*“lhe dao margem” (Ibid., p.31).
Ousga, haviaointeresse paraad stematizacdo dasfestasdos Xangos
aos calendarios catolicos.? De acordo com o autor, essaprograma-
¢ao esnlicitacdo darestricdo aoscultospartiram do Baba orixdAnsd mo
(Ibid., p.31-32), emboraarespectivamatériainforme que aproposta
partiu daComissdo de Censura. Havia, diante de nossasandises, uma
“rededeintrigas’ entre osBabal orixasrecifenses. Anselmo?, Adao®,
Rosendo, Joana?*, Apolinario eram os sacerdotes de maior visibilida:
de entre os técnicos do SHM e considerados como portadores de
umacompeténciae compromisso comareligido, servindo como mo-
del o de sacerdotes do Xango recifense a serem seguidos pel os de-
mais. No entanto, nadaimpediaque, mesmo entre eles, momentosde
desentendimentos ocorressem taiscomo o daportaria, citadaanteri-
ormente, restringindo 0 nimero de cultosaosterreirosequefoi alvo
de protestos de al guns dos sacerdotes.”® A esserespeito nosinforma

2" FestadosReisMagos: 5, 6 e 7 dejaneiro; Festade Sdo Jodo: 23,24 e 25 dejunho;
Festa de Nossa Senhorade Sant’ Ana: 27, 28 e 29 de julho; Festado Inhame: 20, 21 e 22
de outubro; Festada Senhorada Conceicao: 7, 8 e 9 de dezembro; Festado nascimento de
Cristo: 24, 25 e 26 de dezembro” (lbid.).

2% Anselmo assevera que os seus despachos so visam fazer o bem. Seu ‘pai’, lana
Baia, Ihe fez jurar so fazer o bem com os seus poderes de babalorixa” (FERNANDES,
1937, p. 82).

= “Neste terreiro de Addo nunca presenciei uma quéda de santo. E dificilimo. O
escrupul o de Adao ndo permite mistificacles. Passa-se ano inteiro sem que um dosfilhos
sequer manifeste o orixa” (lbid., p. 64).

2 “Egte terreiro em sua disposi¢éo nada difere do de Anselmo, padréo para o dos
pequenos babalorixas’ (Ibid., p. 93).

% “Eu protesto contra a medida. Nem posso ceder aela porque adata principal do
meu terreiro, 20 dejaneiro, foi cortada. Também foram cortadas asde 26 dejaneiro, 5 de
outubro, e 4 de dezembro, dias que ndo podemos deixar defestejar. Por isso ndo posso me
submeter a medida da policia[...] Nao posso deixar de festejar 0 26 de janeiro que é a
“deixademeu pal” . Essadatavem sendo festejada desde meu avo que deixou parameu pai
emeu pai deixou paramim” (OSCAR, apud FERNANDES, 1937, p. 34-35).



Campos quetais préticas delatoras representam acircularidade do
poder e do saber entre osinimerosindividuos nasociedade. Ao se
apropriarem do * discurso competentedo outro|[...] elesoreformulam,
de acordo com suas possibilidades, e o utilizam como legitimador e
mantenedor de suaspraticas’ (CAMPOS, 2001, p.252). Quer dizer,
alguns sacerdotesreligiososdo Xango recifenseassumiram paras a
tarefade, parafugirem das persegui¢des dos 6rgaos competentes, fis-
calizar e denunciar as casas de culto que ndo se enquadravam nos
preceitos religiosos existentes em suas casas. Nessa perspectiva, a
autoraencontraum triplo movimento deressténcia:

Primeiro, aceitando os critérios das elites dominantes, aceitam o
combate aos curandeiros, tentando provar que néo se encon-
tram entre el es. Segundo, esse processo de disting¢éo hierarquiza.
E utilizado internamente para classificar maltiplos movimentos
de concorréncia entre os diferentes grupos na luta por melhores
posi¢es no campo religioso. Em terceiro lugar passam a se cons-
tituir como instancias que negociam politicamente com a socie-
dade o lugar de cada terreiro, em particular, como religido ou
como caso de policia. Ou sgja, transformaram-se em mediado-
res politicos que atuam no espaco de negociagdo existente em
torno da liberdade de culto (Ibid.).

Diante dessefato, poderiamos presumir que avisibilidade possuida
hoje por algumas casas de X ango recifense éfruto dasatitudesacima
descritas em épocas anteriores? A respeito de um dos Babal orixés
citados acima, Pai Adé&o, cujo nome era Felipe Sabino da Costa, 0s
pesqui sadores do Xango pernambucano Mariado Carmo Brandao e
Roberto Mottaatribuem aesse sacerdote, como respostaanossain-
dagacdo, uma personalidade carismatica. Para esses autores, apes-
soadeAdéo “representavaum ato defénum ato defé, isto €, aféque
setransmite, passando dos que o conheceram aos que n&o o conhece-
ramequeentusiasmaaéo diadehoje’ (BRANDAO; MOTTA, 2002,
p. 54). Mas serdessa“ personalidade carismética’ alnicaresposta
paranossasinquietagbes? E importante destacar que ndo haviaum
estado de subordinagéo aos 6rgéos publicos por todos essesterrei-
ros. Campos apresentacomo exemplo 0 xango rezado baixo, forma



de culto “em que amusi cadesaparece, cel ebrando-se as cerimonias
unicamente através de oragdes sussurradas a altas horas da ma-
drugada’ (CAMPOS, 2001, p. 255). Outrasformas deresisténcia
também eram postas em préticapel osresponsaveis dosterreiros
taiscomo, ada“resisténciadireta’, naqual ossacerdotesou sa-
cerdotisas recebiam as autoridades policiais com hostilidade (Cf.
CAMPOS, 2001, p. 256); “reacOesinesperadas’, como asde um
Babal orixaque, ao ser levado até adel egacia, incorporaum espiri-
to e que em nadamodificou asuapena, quefoi adereclusdo (1bid.,
p. 257) e o processo de legalizagdo dareligi&o, abaixo-assinado
remetido aAssembléia L egislativado Estado de Pernambuco, em
1967, solicitando a equiparacéo dosterreiros as demaisreligides
em funcionamento.?®

% “N0s abaixo-assinados, chefes e presidentes das associagdes que cultuam a seita
africana, nesta capital, conhecida por “Candomblé’ [...] viemos a essa EgrégiaAssem-
bléia, baseados no que preceituaoArt. n. 141 da Constituicdo Federal, parégrafos 11 e 12,
[...] Conforme dizemos acima, solicitar que nos sejam extensivas as mesmas prerrogati-
vas e 0s mesmos direitos que tém, as demais religides, nas quais a policia ndo tem
intervencdo diretae nem as consideram como diversdes publicas|...] Frisamosaos Exmos.
Srs. Deputados, que atual mente, todas as sociedades acimadescritas, sdo constituidas de
gente humilde, mas tendo em vista o maior nivel social e moral dos seus componentes,
gue no seu todo coletivo somente benéficos-resultados poderéo trazer avidado préprio
Estado. Nessas condicdes ndo viemos pedir nenhuma ajuda financeira, apenas que nos
sejam dados o direito de reuni&o e das festas comemorativas do nosso culto, nas mesmas
bases que tém as religides. catdlica, espirita e protestante, as quais realizam os seus
rituais e suas festas litUrgicas, sem aobrigagéo sisteméticade pedidosapoliciaparaesse
fim, como vem acontecendo com o culto africano, numaevidente diminuigéo dedireitos
gueapropria Constitui ¢do garante. Com aobtencéo destafacilidade que apropria Cons-
tituicdo Federal permite, ficariamosincentivados e obrigados moralmente, eem um futu-
ro proximo, organi zarmos umafederacdo que superentenda e fiscalize os maus adeptos e
exploradores do povo que comumente aparecem em todaformade religido [...] Firme-
mente confiamos no senso de democracia e de amor a liberdade que se constituem os
componentes dessa augusta e douta Assembléia, nos firmamos agradecidos.Recife,
em.Leovegiedo GuildesAlcoforado, Benedito dos Santos L eal, Carlos José Pereira, Josefina
Guedes Santos, Manoel Dutra dos Martins, Eustagquio de Almeida, Manoel Mariano da
Silva, Luiz Ferreira Pimentel, Iracema Leocardia Ferreira, JosefaAlcantara Fransiling,
Apolinério Gomes da Mota, Severino Bezerra de Souza, Josefa Domingos Neto, Joana
Batista dos Santos, Sebastiana Pascoal do Nascimento e LidiaAlves da Silva’ (CAM-
POS, 2001, p.258-259).



E visivel, observando o abaixo-assinado, conforme nosinformatam-
bém Campos (2001, p. 259), 0“jogo” proposto pelos seus signatari-
0s. Em trocadalegalizacdo dareligido, eles se comprometeriam a
criar um orgéo defiscalizag8o especifico, asfederaces, paraarepre-
ensdo dos* mausadeptos’ . Outraobservacdo faz-se, também, neces-
saria—adautilizacdo do termo “ Candombl &€’ paraa“ seitaafricana’,
como sereferem os seus signatari os. Assim, complementando o que
haviamos dito linhas atras, a utilizagdo do termo Candomblé ou
“Candombl &’ junto asreligides de matriz africanapoderiaser, ainda,
umaformade deslocamento daconcepcédo existentedereligido. Tal
proposta, assim, dariamargem a el aboracdo de novos di scursos cujo
objetivo seriaadesconstrucao dacargape orativaque havianasoci-
edadefrenteardigiosidade afro-brasileira.

Concebidas como préticas demoniacas e/ou associadas adisturbios
psicopatol 6gicos, 0squais, por consequéncia, produzem socialmente
estigmas, resultados também das agdes repressivas, asreligides de
matriz africanavao sendo, paul atinamente, direcionadas pel os 6rgaos
governamentai sase desentenderem mediante um discurso que ostor-
navamiguais. Inicia-se, assm, o processo de dissociagéo entre osafro-
brasileiros, visto acima, quetem por finalidade se manterem conforme
os padrdes sociaisexigidos. Assim, entendemos que as agoes repres-
sivasasreligifes de matriz africanado Recife estdo intrinsecamente
associadas a tentativa de desconstrucéo da memoria e tradicéo
afrorreligiosa. Mas, qual a nossa compreensdo de memoria e
tradicéo?

As liderancas afro-brasileiras: resisténcia a tentativa de desa-
parecimento da memoria e tradicdo do xangd recifense

Compreendemos por memériaacapacidade queumindividuo temde
lembrar-se de algo. Tomaremos, para este artigo, a concepgdo do
soci6logo Maurice Halbwachs acercado que ele denominou de“ Me-
moriaColetiva’. Segundo esseautor, a“MemoriaColetiva’ éame-
mariasocia de umacomunidade, emborando sgja, como poderiamos



hi poteticamente afirmar, suamemariahistorica?® Paraqueameméria
coletivaem questdo ndo sgjadetodo perdida, aparticipacao do grupo
éprimordial. A memériacoletivaé construidapor um determinado
conjunto de individuos em raz&o de um dado acontecimento (Cf.
HALBWACHS, 2006, p. 64). 1sso significaque aparceladacomuni-
dadereligiosaafro-brasileiraque se* associou” aospesquisadoresdo
SHM foi aprodutoradas novas ressignificagOes realizadas em seu
sistemade culto. Elementos descritos acimacontribuiram paralegiti-
mar essarealidade. Eranecessario aalgumas dessas casas diferenci-
ar-sedasditas* sem competéncia’ e, por conseguinte, apartir dessa
ressignificacdo, (re)construir asuapropriamemaria, ficandolivre das
repressdes dos Grgaos responsavel s para esse servico. A presentamos,
sob aperspectivade Habwachs, dgunsdose ementosque auxiliaram
no processo de construgdo social damemoriadessas casas: alingua-
gemvistaacimae o espaco, entendido por ndéscomo o meio social no
qud individuos seinserem e que s80 pressupostos paraa’ permanén-
cia’® damemoriareligiosade um dado grupo.

Ao lermos os relatos dos entrevistados, na obra de Gongalves
Fernandes (1937), ecompararmos com os discursos atuaisde lideres
deterreiros, descobrimos que mereciam, também, ser interpretados
sob um ol har diferenciado. Assim, pensando nas agBesdoslideresde
terreiros com seus* discursos competentes’, ndo sd osdaépocaem
gueeste artigo trata, mastambém naatualidade, sob o olhar daCién-
ciadaAdministracéo, percebemos que seus comportamentos nada
mai s eram e so competéncias desenvolvidas, ou sgja, habilidades®,
jdque pessoaslideres

2" Halbwachsfaz quest&o de esclarecer que, por historia, ele entende ser “tudo o que
faz com que um periodo se distinga dos outros, do qual oslivros e as narrativas em geral
nos apresentam apenas um quadro muito esquemético e incompleto” (HALBWACHS,
2006, p.79). A histériatem inicio, segundo o autor, no momento em que atradicdo ou a
memdriasocial se decompde (Cf. HALBWACHS, 2006, p.101).

% Quando fazemos referéncia ao termo “ permanéncia’, temos consciéncia de que
€ela, narealidade, € um processo de despersonalizacao e repersonalizacdo do(s), individuo(s)
pois 0 espaco, bem como osindividuos, interagem, moldando-se.

2 Chiavenato (1999, p.18) define a palavra habilidade como “a capacidade de
transformar o conhecimento em ag&o, o que resultaem um desempenho desejado” .



“ha em todo grupo humano, homens que, a diferenca de seus com-

panheiros, gostam de prestigio em si, sentem-se atraidos pelas res-
ponsabilidades, e paraquem acarga dos negdcios publicostraz con-
sigo suarecompensa’ (LEVI-STRAUSS, 1996, p.298).

Queremosressaltar, sob essamaneiradeinterpretar, que, nascasasde
matriz africana, oslideres se assemel ham aos de qua quer ingtituicéo,
poisagem sob regras preestabel ecidas por umatradicéo, aém de pos-
suirem culturaorganizaciond, com objetivose metasaserem d cangadas
acordantes com suamissao.

Ashabilidadesdasliderancas® afrorreligiosasmostraram-se, ao longo
dahistéria, como estratégias® de agéo e, também, fundamentais para
0 sucesso*® dosterrei ros enquanto espaco aglutinador de umacomu-
nidade. Um exemplo de estratégia utilizada pelos Babalorixéas e
lalorixas, e que criou resisténciaasubordinagcdo aos 6rgaos de segu-
rancapublicadaépoca, foi aguelaem que, em determinados momen-
tos, recebiam-se as autoridades de maneira descortés, apontado por
nos anteriormente. Essas competéncias® dos sacerdotes e sacerdoti-
sasdascasasdematriz africana, aindahoje, transformam em situagdes
deresultados, nabuscadamisséo religiosa, osconhecimentostradici-
onaiseasexperiénciasadquiridas, poiselasagregamvaor aslideran-
casdeterreirose, conseguentemente, suacomunidade, diantedo ce-
nario competitivo, que € amarcado campo religioso atual. Paraos
Orgéos competentes, os Babal orixas e Yal orixas eram reconhecidos
como lideresdeterreiros, até osque portavam inadequados preceitos

% |ideranga é a “influéncia interpessoal exercida numa dada situagéo e dirigida
através de processo de comunicagao humana paraaconsecucao de um ou maisobjetivos
especificos” (CHIAVENATO, 1999, p.558). E um “fendmeno tipicamente social que
ocorre exclusivamente em grupos sociais e nas organizagoes’ (Ibid.).

81 Segundo Chiavenato (1999, p.355), “estratégia € a resposta organizacional as
condi¢Bes ambientai s que envolvem todaaorgani zagdo” .

%2 Sucesso significando um resultado feliz, um éxito, um bom resultado do esforgo
gue se desprende objetivando algo.

3 Competénciasignifica“ o conjunto de habilidades para que a pessoa desenvolva
suas atribuic¢des e responsabilidades’ (GRACIOSO, 2009, p.7).



religiosos, visto que consideravam todosiguaisno discurso. Ou sgja,
naépoca, paraasociedade, havialegitimidade assegurada aos sacer-
dotese sacerdotisas:

I. unicamente pela atitude interna, e neste caso: 1. de modo afetivo:
por entrega sentimental; 2. de modo racional referente a valores:
pela crenca em sua vigéncia absoluta, sendo ela a expressdo de
valores supremos e obrigatorios (morais, estéticos ou outros quais-
guer); 3. de modo religioso: pela crenca de que de sua observancia
depende a obtencdo de bens de salvacdo; |1. também (ou somente)
pelas expectativas de determinadas consequéncias externas, por-
tanto: pelasituacéo deinteresses, mas: por expectativas de determi-
nado género (WEBER, 1998, p.20-21).

Aqui cabe umaobservagdo nossa- ahabilidade discursivado autor
Gonca ves Fernandes (1937, p.55) quando ratificava, atravésdosde-
poimentos doslideres afro-brasileiros, as préticas destoantes de cer-
tos Babal orixas e la orixas, alimentando aconstrugdo deresisténcia
aos“ gruposinformais’ deterreiros, que apresentavam praticasdife-
rentes aos daquel es que considerava, nas entrelinhas, como modelo
formal ou padréo.®* A influéncia, exercidapor Anselmo, naslinhases-
critas por Gongalves Fernandes, e que oraousamosinterpretar Ccomo
caracteriticasdeum lider queinfluenciaseus seguidores, éclara. Esse
influxo nos remete areciprocidade entre os interesses das pessoas
gue, em suas memoarias, consideram atradicéo, e os dagueles que
gozavam de prestigio junto asociedade. Entendemos, entéo, que*“ se
seddo e seretribuem as coisas, € porque se ddo e seretribuem ‘res-
peitos —dizemosainda‘ gentilezas . Mas étambém porque o doador
sedaaodar, e, eleseda, éporqueelese‘deve —eleeseubem—aos
outros’ (MAUSS, 1974, p.129).

% Anselmo na sualista de babal orixas ‘ sem competéncia’, expressdo que parasi
envolveum significado especial, inclue Josefa (mais conhecidapor Mé Zezefinha) tendo
mesmo denunciado que elafaz daseitaum motivo para‘negécio’ suspeito... Tivenoticia
de que no antigo terreiro de Almeida ocorria coisa semelhante. Posso garantir que em
terreiros como o de Adao, Anselmo, Apolinario, Joana, entre muitos, absol utamente ndo
sdo usadas tais préticas’. (sic) (1937, p.55).



Consideradoslegitimos, oslideres” competentes’ também sofreram
influénciasde seusliderados, poisexistem

“de um lado os talentos e a autoridade do chefe, e de outro, o volu-
me, a coeréncia e aboa vontade do grupo; todos esses fatores exer-
cem uns sobre os outros uma influéncia reciproca’ (LEVI-
STRAUSS, 1996, p. 297).

Nada acontece sem o consentimento do grupo, mesmo que o lider
imponhasuavontade, pois

“ 0 consentimento € o fundamento psicol 6gico do poder, mas, navida
cotidiana, €le se exprime por um jogo de préstimos e contrapréstimos
gue se da entre o chefe e seus companheiros, e que faz danocéo de
reciprocidade maisum atributo fundamental do poder” (lbid., p.297-
298).

Outro ponto igualmenteimportante €levarmos em contaos conflitos
existentesentreoslideresafro-brasileiros, até osdiasatuais, como os
gue acontecem, também, entre oslideresempresariais. N&o podemos
esguecer que essas pessoas sofrem influéncias do ambiente em que
estdo inseridas, da cultura, de suas experiéncias anteriores, etc., e,
assim, possuem histérias, necessidades, val ores pessoaiseinteresses
diversos e sdo estasinfluéncias, como jaobservamos, que produzem
novasmemoriasetradigdes. RelembremosHalbwachs- “ o lugar ocu-
pado por um grupo ndo € como um quadro-negro no qual seescreve
edepoisseapaganimerosefiguras’ (HALBWACHS, 2006, p.159).

Emrazdo dainfluénciaespacid, atradicdo também setransforma, hgja
vistaser consequénciadamemoriacoletivaou religiosa. Quando al-
gum acontecimento abalaamemariareligiosa, isto é, suaestrutura, a
tradic8o serd af etada damesmaformapor essesabal os. Observamos
gue houve umatentativade sistematizagao dos cultospel o érgéo res-
ponsavel por fiscalizar osterreiros. Nossapercepcdo é ade que hou-
ve umatentativade quebradatradicao religiosae desestruturagéo da
memériacoletiva. Lembremo-nos das pa avras do Babad orixa Oscar,
Impossibilitado de acatar amedidaquerestringiaostoques. Percebe-



MOS0 que paraeleeraumaverdade, ou sga, €l e acreditavaque suas
maisimportantesfestastradicionals, principa menteaque consderava
“adeixa’ deseu pai, fossem esquecidas. ComoAnselmo ndo o con-
sultou paratomar adecisao, jaque eraseu companheiro deideias, ele
sentiu-se ofendido. A creditamos que aacéo desselider emir (acom-
panhado por seu “ pal pequeno”) mostrou-se“ competente”, ou sgja,

habilidosa, mesmo queimpulsiva, poisasagdesditas” competentes”

ou “incompetentes’ de cadalider deterreiro, como as de qual quer
pessoaque exercaliderancade qual quer naturezae até asdoslidera-
dos, dizem respeito “ aos padrées de comportamento e atitudesindivi-
duais. S&o0 0 SER de cadaprofissional; ou sga, como secomportae
no queacredita.” (GRACIOSO, 2009, p.11).

Deacordo com Rivera, “ umatradi ¢c&o representa sempre umatentati-
vaderecuperagao ou perpetuacdo deumfato origina quecom otrans-
correr dotempo va ficando cadavez maislongeno passado (RIVERA,
2000, p.130). Emboraisso ndo signifiqueumavoltaaee(lbid.). Re-
sultante desse processo, aindade acordo com Rivera, estd o desen-
volvimento de muitas memorias de substitui¢éo, “ que tentam preen-
cher o vacuo deixado pelaperdade densidade e de unidade dame-
moriacoletiva’ (Ibid.). Asdivergéncias de agbes que acontecem entre
asliderancasafro-brasileiras, como também entre estase asociedade,
obedecem ao quelhesfoi repassado como experiénciasvividas pelos
seus antepassados, pelasreferénciasque sedeparamno diaadia, ea
tudo que compde o cenario em que se encontram inseridos e que 0s
motivaasagdes.® Lembramos que o poder eaautoridade deum lider
deterreiro advém dadindmicadas“ dédivas’, dos* recebimentos’ e

% “O papel de um lider de terreiro é importante e sobrevive pelo préprio caréter
institucional que controla toda a rede simbdlica religiosa (objetivado, interiorizado e
externado por todos os componentes que dela participam). O papel de lider de terreiro
ndo se resume ao papel de conhecedor e detentor das estruturas religiosas, visto que
alguns sacerdotes e sacerdotisas demonstram uma percepcdo maior em relacéo a seu
papel delider e de gestor institucional. Com aptidao e perspicécia, constroem marcasem
suas liderancas, tragando e ficando reconhecidos por suas trajetérias de vida'. (VAZ,
2009, p.14).



das" obrigacBesderetribuir’ no sentido maussiano®. A tradicéo, ensi-
nada e repassadaaos que compdem osafrorreligiosos, outrorapor via
ora, foi absorvendo novos model os e configuragdes, dependendo de
como eram percebidas por quem repassava e por quem escutavae
gprendia, mas, principa mente, da“ competéncia’ doslideres. Acredi-
tamos que, se certos sacerdotes/sacerdotisas percebiam 0s
ensinamentos de seus antecessores, levados pel as necessidades e de-
sgjosindividuas, 0 aprendizado tenderiaa padrdes comportamental s
singularese, assm, transmitidos como tradi ¢éo pelaprépriaautorida-
de que o tornou reconhecido socialmente, pois, “quando setratade
tradicOes, aautoridade ndo éfeitasomentea priori socia, masainda
deaposteriori social; ndo somente das obscuridades de pensamen-
tos, mastambém daA ntiguidade e daverdade dos acordoshumanos.”

(MAUSS, 2001, p.114). Esses acordosincluem politicas, interesses,

desgos, necessidades e, principamente, habilidades pessoais e
coletivas.

Consideragoes finais

Diante dosfatos acimaobservados, torna-seimportante retomar al-
guns pontos paraesclarecimento, tais como os das transformagoes
sociaise construcdesdiscursivas. O projeto moderno de sociedade
gue adentrava no Brasil carregava consigo um arsenal discursivo,
embasado nasteoriasevolucionistas, garantindo, mediante asuaade-
s80, a assepsia da sociedade, composta em sua grande maioriade
mestigos, e que, por conseguinte, era.concebidacomo degradanteao
pais. Redliza-se, entdo, uma“ cruzadacivilizatorid’, que, no Recife,
possui como representantes os médicos do Servico de Higiene Men-
tal. Como pudemos observar, o objetivo erarealizar um controledas

% Estamos nos referindo ao que Mauss chamou de “sistemas de prestacdes de
trocas’. Para maior aprofundamento, ler Ensaios de sociologia, constante em nossas
referéncias.



acbesdeindividuosportadoresdeuma*inferioridadebiol gica’ eten-
tar extirpar do seio socia estadegenerescéncia. O foco deatuacdo do
Servicofoi o chamado “baixo espiritismo” ou xangds. A associagcdo
inferioridade biol dgica, baixo espiritismo, xangdsnéo eradetodo aceita
pelasliderancas dosreferidos cultos. Percebe-se, apartir desse mo-
mento, aatuacdo dessasliderancas, identificadasacima, eterceiro ponto
aser discutido nestas consideragOesfinais, natentativadeimpedir a
desconstrucao damemariae, consequentemente, tradicdo religiosade
suasrespectivascomunidadesde culto. Atravésdo controleobjetivado
pelo SHM, essasliderangas atuam naidentificagdo e nadel acéo das
casas que ndo se apresentam conforme o model o proposto pel ostéc-
nicos do Servigo e que estéo em consonanciacom as préaticasreligio-
sasdosideres associados ao citado 6rgéo, cujas agdesforam conce-
bidas como um triplo movimento deresisténcia: anuénciaemservir de
model 0 paraoutras casas de culto que, paralelamente, coloca-osem
destaque com relacdo aosdemaise, por fim, atuacéo como informan-
tesdosxangbs que se gpresentam dispersos ao model o proposto. Claro
estdque as estratégias aqui descritas atingiriam aestruturareligiosa
dos‘ xangbs-model 0’ . Eranecessario, parando serem arroladoscomo
praticantes do chamado “ bai xo espiritisno”, um “gjuste” nasformas
de culto dessas casas paraque se apresentassem condi zentescom as
propostas modernizantes da sociedade. M as ndo podemos esquece,
também, as acBes dos demai s sacerdotes ou sacerdoti sas concebidos
como representantes do “ baixo espiritismo”. A “insubordinagéo” des-
tesindividuosrel egou-os ao ostracismo. E inconcebivel ndo situa-los,
damesmaforma, como lideresdo culto afrorreligioso. Em defesade
suastradi¢des, opdem-se aos ditames dos 6rgdos ditos competentes
naandisedaspréticasrdigiosasdasuareligido. Devemos, assm, do-
sar asatribui ¢des concebidasaum determinado grupo. Em defesade
umatradi¢do, acomunidade afrorreligiosadividiu-se—deum|lado, o
grupo associado ao Servico de Higiene Mental de Pernambuco, edo
outro, os“insubordinados’. Com quaisdos citados grupos estariao
verdadeiro model o afrorreligioso do xango recifense?
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Artigo

TRADICAO, HISTORIA, SIMBOLISMOS,
RECIPROCIDADE, IDENTIDADE:
O CIRIO DE NAZARE EM BELEM DO PARA

Raymundo Heraldo Maués”

Resumo

O artigo tratado Cirio de Nossa Senhorade Nazaré, em Belém, Pard, abordando,
do ponto de vista socioantropol 6gico, seus aspectos histdricos, assim como as
questdes rel acionadas aos seus simbolismos, suas tradicdes, o sincretismo reli-
i 0so que contém, areciprocidade e asidentidades quetal celebracdo promove.
PaLAvRAs-cHAVE: Amazobnia; catolicismo; festareligiosa; ritual; mito.

Tradition, history, symbolisms, reciprocity, identity: the wax candle of
“Nazaré” — Nazareth —in “Belém do Pard” — in Para’s Bethlehem

ABSTRACT

Thearticleisabout the Cirio of our Lady of Nazareth, in Belém, Parg, studyingits
socio-anthropological and historical aspects, aswell asthe issuesrelated to its
symbolism, traditions, the religious syncretism that it contains, the reciprocity
and the identities that such celebration promotes.

K ey worbs: Amazon region; catholicism; religiousfeast; ritual; myth.

Neste artigo, o Cirio de Nazaré sera pensado como fenémeno
sociocultural endo gpenascomo celebracdo religiosa, mesmoquess a,
como € comumente reconhecido, amaisimportante cel ebracdo cato-
lica que acontece, ha mais de duzentos anos, na cidade de Belém,

" Doutor em Antropologia - Museu Nacional/UFRJ; Bolsista de Produtividade —
CNPg; Professor permanente do Programade Pds-Graduagdo em Ciéncias SocialyPPGCS
- Universidade Federal do Par&UFPA



capital do estado do Para. Nada de novo nessa segunda afirmacéo,
mas, paraos devotos que delaparticipam, trata-se de algo que € sem-
pre repetido —mesmo que ndo catdlicos e/ou Ndo paraenses possam
discordar —, como afirmagéo quefaz partedo proprioritual. Por outro
lado, o Cirio congtitui, em s mesmo, um simbolo, como importante
manifestacdo das culturaslocal eregiond . Além disso, suacondicéo
defendmeno social, que vai muito aém de umasimples celebracéo
catdlica, deve ser fortemente enfatizado. Nostermosde Marcel Mauss,
eum fendmeno socid total (MAUSS, 1974 [1923/1924]), masqueé
visto pel os devotos, antes de tudo, como procissao, manifestacéo de
fée, num sentido ampliado, comofestareligiosa

Breve descri¢do do Cirio de Nazaré

O Ciriorepresenta, também, um conjunto derituaisqueincluemvarias
“romarias’ (pequenas procissies), aTrad adacdo, o Cirio propriamente
dito, aFestadeArraia, asNovenas, asMissas, as manifestacOes pa-
ralelas, masintegradasaele, como aFestadasFilhasdaChiquita, o
Auto do Cirio, aFeirade Brinquedosde Miriti, osfogos, a Procissdo
daFesta, 0 Recirio e muitasoutrasformas de celebracéo religiosaou
rituaisparal el os'. Como aconteceem algumasfestasreligiosas catdli-
cas, 0 Cirio se compde de duas procissdes principais. aprimeira, a
chamadaTrad adacdo, € aquelaque ocorre nanoiteanterior, quetrans-
portaaimagem de um lugar paraoutro: elasegue dasimediagoesda
Basilicade Nazaré, ondeficaamaior parte do ano, paraaCatedral,
mai s conhecidacomo Igrejada Sé. Por ser noturna, essaprocissao €
feitaaluz develas(cirios), emboraas|uzes el étricas dacidadendo se
apaguem. No diaseguinte, pelamanhd, € que sefaz aprocissdo prin-
cipa, o Cirio propriamentedito.

1 Existe vastabibliografiasobre o Cirio de Nazaré, tanto do ponto devistareligioso
guanto sociolégico, literario, antropol 6gico, geografico, histérico. Entre osestudos mais
importantes, devo mencionar um pegqueno nimero, embora arriscando-me a cometer
injusticas. Destaco, porém, aqui, ostrabalhosdeAlves, I. (1980), AlvesR. (2002), Bonna
(1992), Coelho (1998), Dubois (1953), Moreira(1997), Pantoja (2006), Rocque (1981),
Saré (2005) e Vianna (1968).
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Aschamadas”romarias’ sdo muitas, que precedemesucedemaTras
ladacéo e o Cirio, masamaisimportantedelaséaRomariaFH uvia, na
manha do sabado, em que se faz a Trasladac&o. No dia anterior, a
imagem €levada, por terra, atéaprincipa vilado municipio deBelém,
chamadal coaraci. A RomariaFluvia transportaa Santaem navio da
Marinhade Guerra, acompanhado deinlmeras embarcactes, desde
Icoaraci até Belém, por um longo trecho da Baia de Guajara, que
banhaessavilae essacidade. Do caisdo porto, aSantaélevada, em
novaromaria—ados M otoqueiros—até um colégio religioso defrei-
ras, o Gentil Bittencourt, bem proximo aBasilicade Nazaré, de onde
sairg, anoite desse séhado, a Trasladacéo.

A Festadas Filhasda Chiquitae o Auto do Cirio sdo duas manifesta-
¢Oes consi deradas pel as autoridades religiosas e por muitos devotos
como “profanas’ e, mais queisso, no caso daprimeira, sobretudo,
como desrespeitosae, mesmo, blasfema. O Auto do Cirio acontece
nanoite da sexta-feiraque antecede a procissao principal do Cirio.
Segundo o Dossiédo IPHAN, quelevou ao registro do Cirio como
patrimdnio deculturaimateria brasileiro, oAutodo Cirioé

um cortejo de cultura popul ar, atual mente organizado pelaEscolade
Teatro da Universidade Federal do Para, com participacéo daclas-
se artistica. O cortejo percorre as ruas do bairro da Cidade Velha,
com os artistas fantasiados (monstros, palhacos, anjos, diabos, bru-
Xas, magos, ciganos, ladrdes etc.), desenvolvendo performanceste-
atrais. Durante o percurso sao realizadas paradas em estacdes pre-
viamente determinadas, |ocalizadas em frente amonumentos histé-
ricos (IPHAN, 20086, p. 56).

Quanto a Festadas Filhas da Chiquita, objeto de muitapolémica, o
mesmo Dossié a descreve como 0 evento que comega na noite do
sabado da Trasladagéo, desde 0 ano de 1978, “ num dos lugares por
onde passam as procissoes datrasladacdo e do Cirio, em frente ao
chamado Bar do Parque, napragadaRepublica’. A FestadaChiquita
€organizadapor artistas e homossexuaise nele ocorrea” entregados
prémios‘ Veado deOuro’ e* Rainhado Cirio’ (o ganhador €escolhido
Independentemente de suaopgéo sexual) evendade cervea. A partir



de 1979, artistas|ocais comegaram aparticipar do evento. Em 1997,
Introduziu-se o prémio ‘ Botinade Ouro’, destinado aumahomosse-
xual”. O evento comegalogo apds a passagem da Trasladacdo pelo
lugar edele* participam grupos homossexuai se S mpati zantesdasoci-
edade de Belém. As premiagBes acontecem jade madrugada, no pré-
prio diado Cirio, sendo aguardadas com bastante ansi edade pel o pU-
blico” (IPHAN, 2006, p. 58-59).

A festadearraia, asnovenas, asmissas S8 eventos corriqueirosem
todaacelebragéo catdlica. Assm como achamada procissio dafes-
ta’, que, nasoutras, costumaser o evento maisimportante. No Cirio,
porém, aprocissdo dafestaéum evento pouco concorrido, jaque o
Cirio propriamentedito, com o qual oficialmente se abreafestado
arraia, suplanta, de longe, atodas as demais procissoes. E o Cirio
possui aindao chamado “ Recirio” . Navéspera, duranteanoite, da-se
a“gueimadefogos’ (deartificio), que ésempre muito esperada, pois
setratade um bel o espetacul o pirotécnico, o Ultimo detodaacel ebra-
¢a0. No diaseguinte, pelamanh&, temoso Recirio, umaoutraprocis-
sd0, com aqual seencerraachamadaQuadraNazarena.

Nesse dia (manha de segunda-feira, ao final dos 15 dias de festivi-
dades) Belém tem suas atividades reduzidas, os servidores publicos
sd0 dispensados e 0 comércio so abre as portas apos 0 meio-dia.
Colégios também suspendem as aulas e liberam estudantes e pro-
fessores para participarem datradicéo que se incorporou aos feste-
jos nazarenos ha mais de um século. E quando aimagem peregrina
retorna para as dependéncias do Colégio Gentil Bittencourt, para
sair somente no proximo ano, revivendo e atualizando a devocéo
nazarena. Trata-se de uma procissdo marcada pela despedida, em
gue os fiéis, emocionados, acenam com |lengos brancos ou leques
para aimagem de Nossa Senhora de Nazaré, dando, assim, o seu
ultimo adeus (IPHAN, 2006, p. 48-49).

Como o Cirio se instituiu ao longo de sua historia

Osdadoshistoricos e, muitasvezes, apenasatradicéo oral, mostram
gueeletem origem nadevogao nazarena, que teve comego em Portu-



gal, no século X1, no momento dacongtitui ¢ao daNagéo Portuguesa.
A imagem dasantafoi “achada’ por pastores, proximo aumaaldeia
de pescadores, que hoje éacidadeturisticade Nazaré, com suabela
praia Ali viviaum nobre portugués chamado D. Fuas Roupinho, um
dos principais cortesdos de D. Afonso Henriques— primeiro rei de
Portugal, que, segundo alenda, tornou-se devoto dasanta, tendo sido
salvo, milagrosamente, de cair num abismo, por intercessdo deNossa
Senhora?. No caso do Parg, adevogado comegou, inicialmente, naci-
dadedeVigia, microrregido do Salgado (arealitoranea), laexistindo
desde, pelo menos, a segundametade do século XVII. Deléateria,
provavelmente, vindo paraBelém. A tradicéo contaqueaatua ima-
gem que se encontranaBasilicade Nazaréteriasido achadapor um
homem dointerior chamado Plécido, junto aum riacho ouigarapé (na
linguagem regiona) denome Murutucu, num lugar que, nagpoca, ficar
vaforadacidade de Belém, masjanaestradaqueligavaacapital do
Estado do Gréo-PardaVigia, ponto estratégico de defesamontado
pel os portugueses amargem dabaiade Marg 6 (cf. DUBOIS, 1953;
ROCQUE, 1981; MAUES, 1995).

Ve a-se que, em ambos 0s casos, tanto em Portugal, como no Brasil,
asimagensforam “achadas’ . S&o inlmeros os santos achados natra-
dicéo catdlica, desde aldade Média. O fendbmeno dos santos achados
(maisfrequentemente santas) é semel hante ao das apari¢des de san-
tos, dos santos que choram, dos santos que suam (geralmente san-
gue), ou santos que transmitem mensagens avidentes (sgjadurante
aparigdesou por algumaoutraformadeinterlocugéo, inclusiveacha-
mada“locucdo interior”). Essesvidentes, donos de santos e outros
personagens, geralmente sio leigos, pessoas pobres, indios, cabocl os,
pastores, pessoas do povo, asvezes misticos, mais raramente sacer-
dotes, religiosos (as) e outrosdevotos. Como refere CarlosAlberto
Steil, citando historiadores como Peter Brown eWilliam Chistian, o
fendmeno dasimagens achadas, nas suas origens, podeter tido um
sentido de afirmaco dadevogao popular em detrimento de umapostura

2 Sobre essas questdes, consultar o interessante opusculo de Boga (1948).



de controle, ou monopolizagéo, dos bens simbdlicos do catolicismo
por parte daautoridade eclesiéstica: essasimagens* significaramuma
reagao popular ao controle e dominio eclesiasticos, exercidosatraves
do culto centrado nasreliquias’ (naldade Média). E acrescenta: “ao
controlar asreliquias, que geramente eram propriedade das catedrais
edosmonagtérios, oslideresrdigiososepaliticoscontrolavam o
do povo ao sagrado” . O povo, no entanto, deslocando “ o culto aos
santos das reliquias paraasimagens, que apareciam amargem dos
centrosde poder (...), reconqui stavaum acesso ao sagrado que podia
dispensar amediac@o institucional” (STEIL, 2003, p. 25-26).

Quando o fendmeno éreconhecido como rd evante paraaevangdizacéo
pelaigrejaoficial (o queaconteceraramente), o lugar transforma-se
num santuario de devocgao e de peregrinacdo, que pode chegar ater
grandeimportancia. S8 maisraros 0s santudrios que prosperam sem
um reconhecimento oficial, masexistem. Em Belém, ocorreu o reco-
nhecimento pelo bispo diocesano, cercade 20 anosdepoisdo “ acha
do”, queteriaocorrido no ultimo ano do século XV1I, depois das
conhecidas“fugas’ dasanta, que teimavasempre em voltar parao
lugar do achado. I ssofoi feito pelo primeiro bispo do Gréo-Pard, que,
assm queassumiu suadiocese, visitou aermidade Placido e colocou
Belém sob aprotecdo daVirgem. Maistarde, pediu-seautorizagéo ao
rei de Portugal parafazer-seafestacficia e, depoisde muitosanos,
em 1793, realizou-se o primeiro Cirio, patrocinado pel ospoderescivil
e eclesiastico (cf. ALMEIDA PINTO, 1906; ROCQUE, 1981;
VIANNA, 1968).

Os simbolismos do Cirio de Nazaré

O Cirio, como manifestacdo religiosacatdlicadegrandeimportanciae
relevo, estacheio de simbolismos, que sefundam natradicdo cristé/
catdlicaenaculturapopular amazénica, cujasorigensseligamascul-
turas etradi¢ces europeia, indigena (principa mente de fundo tupi) e
africana (resultante da vinda de importante contingente de escravos
minaparao Pard, desde o século XVI1, mas, especialmente, nospri-
meirosanosdasegundametadedo X VI11I).



O primeiro eprincipal simbolo do Cirio éo manto de Maria, que co-
bre com suaprotecdo o conjunto dosfiéis. Esse simbolo é coextensivo
a0 proprio catolicismo, pois esse manto abrigaumagrande variedade
de manifestagBes. O catolicismo éumareligido sincrética(cf., entre
outros, BOFF, 1982), mesmo que seus agentes e ministros nem sem-
pre pensem assm. Eletendeaabarcar grande variedade de manifesta-
¢Oes. A Igregjaé catdlicaem dois sentidos principais: néo so porquese
pensa como universal mas também porque tem um carater que se
poderiachamar de" encompassador”: paraela, nadaé completamen-
te estranho, asdiversas culturas humanas séo englobadas por el&. O
primeiro exemplo dessefato estano chamado Novo Testamento, no
livro dosAtos dosA péstol os. Quando o espirito de Deus desce sobre
osdiscipulosreunidoselhesconfere seusdons, eles passam apregar
amensagem nasuaproprialingua, mas sdo entendidos pel as pessoas
gue seaglomeravam paraafestade Pentecostes, em grego, emlatim,
em aramaico, em érabe, enfim, em todas aslinguas que essas pessoas
falavam. Foi o fendmeno daxenolalia, que é considerado peloscris-
t&0s como muito raro, mas do mesmo género do fendbmeno mais co-
mum, especi almente hoje, que se multiplicou com o crescimento do
pentecostalismo (inclusive catdlico), que chamamosdeglossolalia’.

Mas, nessavariedade, temostambém um conjunto de manifestagtes
simbalicasno préprio Cirio. A comecar pelo fato de que Nossa Se-
nhorade Nazaré é umasanta das aguas. Suadevogao surgiu em Por-
tugal, numaal deiade pescadores, Nazaré (como dito acima), eveio,
pelo mar, paraoutraa deiade pescadores, Vigia, e SO depoischegou a
Belém. O primeiro“milagreauténtico” de Nossa Senhorade Nazaré,
em Portugal, foi o de D. Fuas Roupinho e, nasuaalegoria, além do
homem acaval o prestesacair no abismo, junto apraia(massavo por

8 Sobreisso, cf. Lubac (1968: 29), que nos fala de uma catolicidade visivel dessa
Igreja, como expressdo normal de sua riqueza interior, que é a variedade, o que surge
numafoérmulaantiga, em latim: circumdata varietate.

4 Sobre a glossolalia, fendmeno amplamente estudado pel os especialistas, consul-
tar, entre outros, o estudo de Pollak-Eltz (1999).



Nossa Senhora), vemos, também, ao fundo, umacaravelanum mar
revolto, sendo salvadatempestade por Maria. Essarepresentacéo, a
meu ver, faz referénciasimbdlicaao segundo “ milagreauténtico”, ode
Vasco daGama, quetambém teriarecebido aprotecéo daVirgem na
sua viagem de descobrimento das indias. Os pescadores em Vigia
agradecem aVirgem por terem sido salvosde naufragios. Nahistéria
do CiriodeBelém, hareferénciaaum naufragio, no século X1X, cujos
sobreviventesinvocaram aprotecdo de Nossa Senhoraeisso deu ori-
gem ao desfile em procissdes sucessivas do escaler em quese salvar
ram. A Amazoniaé umaterradasdguas, do maior rio do mundo. Nos-
sa Senhora de Nazaré protege 0s havegantes nessa imensaregiéo,
com seusgrandesrioselagos, suanavegacdo e suapescaartesanal.
Além disso, navésperado Cirio, como visto acima, faz-seabelaro-
mariafluvia, significanteexpressivo dessesignificado téo caro aosde-
votosde Mariade Nazare.

Masaprocissdo €também umacobra(lembrar Gilberto Gil: “Olha,
|4 val passando a procissdo, se arrastando que nem cobra pelo
ché&o”). A maior procisséo catdlicado mundo. NaAmazonia, uma
cobragrande, imensacobra. 1sso, secundado pelas cobrasde miriti
(arte e brinquedo regional muito caracteristico), em miniatura. E
pelacorda (um dos maisimportantes artefatos e, ao mesmo tempo,
simbolos do Cirio), que pode também ser representada nos brin-
guedosde miriti. E que, com todo o seu simbolismo de promessae
sacrificio, étambém um simbolo félico (como os mastros de san-
tos), sobretudo agora, que perdeu suafuncéo de puxar aBerlinda
e setransformou numaespécie de “ mastro” de santo ou de santa,
comvérias“ estacles’ (com asdiversastransformacespelasquais
passou, na tentativa de adequé-la a imensa procissdo em que o
Cirio setransformou). Tantas barcas, tantas cobras. No mito, além
disso, anarrativasobre aexisténciaem Belém de umaimensa ser-
pente amazoni ca subterranea (uma cobragrande, viva e encanta-
da), que, numadas versdes desse mesmo mito, tem suacaudaem
baixo dalgrejada Sé (umimponentetemplo cujoinicio daconstrucéo
remontaao século XV111), Igrejade onde sai aprocissdo do Cirio. E
suacabega, sob ospésdaVirgem, em baixo de seu santuario, aBasilica



de Nazaré (construida nas primeiras décadas do século X X), aon-
de chega o Cirio, ao final dalonga procissado. Umareferéncia—
certamente inconsciente —aum dos maisimportantes sentidos bi-
blicos davitériada Redencéo, trazidapor Maria, améae do Salva-
dor, que calca com seus pés a serpente, simbolo do pecado e da
perdicéo. Repito, a serpente grandiosa, uma cobra grande, uma
serpente amazonica, masrepresentada, no ritual, por numerosas
outras pegquenas serpentes.

E agui estdo vivostodasaslendasemitosamazonicosquefazemrefe-
rénciaaos encantados ou caruanas, aos orixas, asreligides que pro-
vém dosindios e dos africanos, muito presentesno Cirio, adespeito
detodos os esforgos disciplinadores das autori dades eclesiégticas, que
procuram af asté-| os. Afasté-los, mesmo com todas asrecomendagtes
das sucessivas reunides do Consel ho Episcopal L atino-Americano
(CELAM), especia mente das duas Ultimas conferéncias, quefalam
sobre ainculturacéo, 0 ecumenismo e o dialogo inter-religioso. A
Ultimadelas, em A parecida, santuario semelhante ao de Nazaré, onde
hatambém umaBasilicaeondeaVirgem Negra(como outrasVirgens
Negras pelo mundo catdlico) foi “achada’, numrio, Nossa Senhora
(daConceicao) Aparecida, Padroeirado Brasil, sincretizadaem tan-
tas casas de culto de matriz africanacomo leman;j 4, portanto —tam-
bém —uma Rainha das Aguas (cf. Fernandes 1988).

E, findmente, emborasem esgotar todos os seus s mbolismos, oamo-
¢o do Cirio, que sefaz em todas as casas de devotos, quando apro-
cissdo termina. A comunh&o, asolidariedade, areciprocidade, amani-
festacao dagratidéo e, a0 mesmo tempo, daidentidaderegiona. Nele,
pelo menosideal mente, devem estar dois pratostipicosdacozinha
paraense: amanicobae o pato no tucupi. Comidas sincréticas, que
unem, nesses pratos, as cozinhasindigena, africanae portuguesa. O
pato —como ave que existe em toda parte, em todo o mundo, porque
€ capaz de voar paratodos os continentes —, aferventado, assado e
cozido no tucupi (suco damandiocacujaorigem éamazonicaeindige-
na). A manigoba, que, além dafolhadamaniva/mandioca, €tambem
um prato com clarasinfluénciasafricanase, emboracom nomesdiver-



s0s, hojemuito popular em paises africanos®. Comidas atamente so-
figticadas. E também perigosas, como devem ser ascomidas ou bebi-
dasrituaisou sagradas. Porque sdo vistas como reimosas, naAmazo-
nia. Taiscomidase bebidas de sacrificiosdeanimais, especiamente o
pato e o porco. Claro que, hoje, compramos 0 pato e 0 porco ja
abatidosendo realizamoso ritual de nossos antepassados, de sacrifi-
car osanimaisno quintal de casa. Essas comidas sdo, por exemplo,
t&0 sofisticadas ou mai s—emborasem ter, evidentemente, seu caréter
sacramental, sagrado —como o pdo que, no cristianismo, €o simbolo
do corpo de Cristo e, consequentemente, dalgreja. Deumadiversi-
dade de gréos, moidos e unidos pelaagua, com o fermento namassa,
guedepoisélevado ao forno e, pelas pa avras sagradas, transforma-
seno alimentoritual com que osfiéiscomungam nadiversidade de
povosede culturas, em unido com o Cristo. Mas, em termosdesim-
bolismo, t&o somente, sem o caréter sacramental cristéo/catdlico, o
amogo do Cirio étambém umaformade comunh&o, em homenagem
aVirgem.

Os significados do Cirio e o cotidiano

Pode-se entdo perguntar de que maneiraessessignificadosdialogam
com o cotidiano, e como podem existir além dos 15 diasdaquadra
nazarena (aFestade Nazaré€) ou daprocissdo emsi (0 Cirio propria-
mentedito). Umaprimeirarespostapode ser aseguinte: éconhecidoo
ditolocal dequeo Ciriorepresentao “Natal dos paraenses’. Claro
gue ndo € amesmacoisa, nem no sentido litdrgico, nem no sentido
maisprofano, dareciprocidade admiravel datrocade presentes, mui-
tasvezes, porém, banalizadano Natal pelamercantilizagdo dasrela-
¢Oes. Mas os paraenses trocam dédivas durante o Cirio. Costumam
faarem“Feiz Cirio”, como sefalano Natal. Trocam dédivasde soli-
dariedade e de gratid&o, entre si ecom aSanta. E vivem oritua do

® Comunicagao pessoal do antropdlogo brasileiro/africano (nascido no antigo Zaire,
atual Republica Democratica do Congo) Kabengelé Munanga, professor titular da Uni-
versidade de S&o Paul o, que é também um aficionado damanicoba servidaem Belém.



Cirio emtodas as suas manifestactes, de diferentesformas, em seu
cotidiano, noslares, noslocaisdetrabalho, no bairro, nasigrejas, nas
escolas. Muitos, que ndo so nem catolicos (algunsdel esevangélicos,
talvez maisradicais), vivem o Cirio dediversasformas, nem que sgja
paracritica-lo, como emfaixasnasquais, asvezes, gparecem nasruas,
guando se aproximaadatadarealizacdo do grande evento (* Eu vou
nacordade Jesus’). Ou paraexploré-lo comercia mente, mesmo tam-
bém que sgjam crentes de outrasreligides, ou sedeclarem “semreli-
gido”, oundo sgam crentes.

Outraformadeviver edialogar com esse cotidiano diz respeitoaum
simbolotradiciona do Cirio, jaacimareferido, que séo oschamados
brinquedosde miriti, muito apreciados pelas criangas. Nesse artesa-
nato dosbrinquedosdemiriti, hé, também, um smbolismo muitoforte,
guerepresentaaculturaregional. Asatividades do cotidiano, osani-
mais, osbrinquedoseumaformadearte genuinamenteloca (paraense),
gue hoje é muito apreciada e esta-se espalhando gragas as pessoas
gue compram esse artesanato e 0 levam paravérias partes do mundo.
Podemos, entdo, citar as palavras do poeta e professor de estética,
Jodo de Jesus Paes L oureiro, emlivro publicado, fruto de suatese de
doutorado:

Os brinquedos de miriti sdo uma epifanizacdo de uma culturaama-
zbnica submersa sob camadas culturais que se foram empilhando
naAmazonia. Revelam, portanto, essa outra que esta além das evi-
déncias, essas raizes submersas prontas a aflorar em atividades de
cunho material ou simbdlico doimaginério. Esse outro queacultura
amazobnica é além das aparéncias e que vem das realidades
psicossociai s encobertas por tantas fases de colonizac&o ou desen-
volvimento ndo engajado nacultura. Esse pais submerso podereve-
lar-se pela mitologia, por exemplo, nas encantarias situadas numa
realidade além do real e daculturamanifesta. Ou, mesmo, nas cida-
des encantadas submersas no imaginério, como Abaetetuba, trans-
figurada nailha da Pacoca e guardada pela boiUna, a cobra-grande
mitica (LOUREIRO, 1995, p. 397).



Pessoal mente, como sou nativo deAbaetetuba (nasci no interior do
Pard, no furo do Quianduba, um lugar certamente desconhecido mes-
mo paraamaioriados paraenses), aprendi, desde crianga, atrabal har
como miriti. Sabia, por exemplo, fazer avidezinhose pequenosbarcos
demiriti, quelevavacomo traba ho escolar paraasantigasaulasde
trabalhosmanuais. Nuncaimaginel, naépoca, que essaatividade pu-
dessetornar-se tdo importante parao Cirio, como um dos aspectos
maisvalorizados daculturaregional, nesse conjunto defestividades,
nem setransformar numamanifestacdo artisticatdo apreciadacomo €
hoje. Nuncaimaginei, naguel aépoca, que os brinquedos de miriti pu-
dessem transformar-se num dos el ementos maisval orizadosdacultura
e daidentidade de minhacidade natal, que se manifesta, hoje, ndo s6
no Cirio, mastambém no “ Miritifest”, que se celebraagoratodo ano.
Enté&o, o Cirio aparece como aspecto fundamental dasculturasparaense
eamazonica, incentivando outros aspectos e servindo paraval orizar
manifestaco artisticatradiciond epouco va orizada(até hapouco tem-
po) huma.cidade do interior, mas que hoje é o simbol o dessamesma
cidade eum dos simbolosdaregido, correndo pelo mundo.

O Cirio, a Virgem de Nazaré e a identidade regional

Seriapossivel pensar que crescer e conviver emmeio aumafestaque
provocatamanhacomogdo e entusiasmo torna o paraense um povo
diferente? Seriaum exagero fazer tal afirmacao? Todasas culturasséo
diferentes umas das outras, nagrande diversidade que € constituida
pel as vérias soci edades humanas. Somostodosbrasileirose partilha
mos e ementosidentitérioscomuns, como, por exemplo, alingua. Mas
nossamaneiradefalar édiferentedo falar maranhense, do nordestino
edo galicho, por exemplo. O Cirio éum elemento importante daiden-
tidade paraense, mesmo que ndo sejamostodos catdlicos (emboraa
maioriasedigaassim). Sei deumafamiliajudiaque costumava(néo
posso afirmar seaindaofaz) celebrar o dmogo do Cirio, asuamane-
ra, por umarazédo de identidade regional, sem deixar de ser judia
Conhego pessoasnéo religiosasquevibram com o Cirio, porqueacham
gueéum elemento fundamental de nossacultura. Mas, éclaro, sei que
hatambém pessoas, em Belém e no Pard, que ndo seentusiasmam e,



mesmo explicitamente, rgeitam o Cirio, muitasvezes por motivosreli-
giosos. E hacatdlicos paraenses que ndo seidentificam com o Cirio,
sobretudo aguel es que habitam e nasceram em &reas de col oni zagdo
maisrecente.

A prépriaimagem de Nossa Senhoraéum simbol o também. Claro
guesim. Sobreisso, tenho maisaacrescentar. Hamuitasimagensde
Nossa Senhorade Nazaré. Hatambém muitas|endas ou mitos sobre
ela. A imagem de Portugal, segundo alenda, teriasido escul pidapor
S&0 Jose, tendo aprépriaVirgem por model o eteriasido “ encarnadad’

(pintada) por S&o Lucas. Depois de pertencer a S&o Jerdnimo e a
SantoAgostinho, foi parar naPeninsulalbérica, doadapor essetltimo
santo amonges agostinianos. Quando se deu ainvasdo dapeninsula
pelosMouros, o Rei dosVisigodos e um mongefugiram comaima:
gem, masforam obrigadosadeixélanumagruta, ondeficou perdida
até ser encontrada, varios secul os depois, pel os pastores. Claro que
essalendatem afinalidade explicitade valorizar adevogéo. Masos
historiadores sabem que aimagem é muito mai srecente do que conta
alenda. Além disso, hddois model os deimagens de Nossa Senhora
de Nazaré. A maiscomum, aquelaem que elacarregao menino em
seu colo, eaMadonado L eite, em que aparece amamentando Jesus.

Essa, nés ndo encontramos no Para, mas existe em Portugal. Claro
gue sdo duasformas explicitas de va orizar amaternidade e, asegun-
da, demaneiramaisvivide.

Aindano Pard, asduasimagens maistradicionaisséo adacidade de
Vigia, nolitoral do estado, ea*“verdadeird’, de Belém. Ambassdo do
periodo colonial. A de Vigiadeve ser amaisantiga (adevogao come-
coulano século XVI1), mastem umacaracteristicaespecial: éuma
santa de roca, ndo tem corpo escul pido, sd tem umaarmagéo, que
Sustentasuas vestes, seu manto. Elatambém possui cabel oshumanos.
Havériaslendasarespeito, inclusiveadamulher que, indo vestir a
santa, teriaficado cegaao querer saber como erao corpo dela. A de

5 Sobre estas questdes, cf., especialmente, Boga (1948) e Coelho (1998).



Belém é chamadade“ verdadeira’ ndo porqueadeVigiasgjafasa,

mas porque, em Belém, existem variasréplicasdela. Elan&o sai no
Cirioporque, segundo alenda, jamaisquisdeixar oloca deseu* acha
do”. Entre as réplicas, as duas mais importantes sdo a do Colégio
Gentil Bittencourt, que antigamente saianaTradadacéo eno Cirioea
“peregrina’, que, deagunsanosparaca, passou asubstituir ado Co-
légio Gentil. A imagem peregrinafoi mandadaconfeccionar naltéia,

pel os padres barnabitas, tendo umacaracteristicaespecial: enquanto a
“verdadeira’ representaumamatronaportuguesados seculos X VI

ou XVIII, obedecendo a época em que deve ter sido esculpida, a
peregrinafoi propositalmentefeitacom o semblantedeumamulher do
poVvo, caracteristicade nossaépoca. Umafiguramorena, “cabocla’,

com seu filho, também, “caboclo”. Claro queisso é umaformade
praticar aguilo que estudiosos catdlicos chamam de “inculturagéo”,

tendo afinalidade explicitade aproximar aindamais essadevogdo ao
povo.

Vale também perguntar se existe algo que explique a for¢a, ou o
aprofundamento, darelacdo entreaVirgem de Nazaré e os seus de-
votos. No catolicismo, Mariaéaprincipa mediadora/medianeiraen-
tre oshomens e Deus. Os protestantes e 0s pentecostai s evangélicos
(nem sempre se reconhecendo ou sendo reconhecidos como protes-
tantes) rejeitam essamediagdo. Paraeles o tnico mediador € Jesus
Cristo. JAfae acimasobre aimportanciadadiversidade parao cato-
licismo, de seu caréter encompassador, e aimportanciado manto de
Mariaparaenglobar todaessadiversidade. | sso tudo émuito relevan-
te e gjuda a entender a forga de Maria para os catolicos e para o
catolicismo. Aindamais que, para os protestantes e os pentecostais
evangélicos, Mariaéumamulher morta, que viveu e morreu como
qual quer mulher no mundo. Que b ressuscitara, juntamente com toda
ahumanidade, nofinal dostempos, quando acontecer asegundavinda
de Cristo. Por isso, embora sgjarespeitada, ndo pode ser venerada
como o é pelos catdli cos (acusados por muitos deles como “idola-
tras’). Paraoscatdlicos, ao contrario, Mariando é morta, masviva,
subiu aos céus como seu Filho. S6 que, no caso de Jesus, fala-seem
Ascensdo (aceitapel os protestantes). No caso de Maria, os catélicos



praticantes sdo obrigados aacreditar no dogmadaAssuncdo deMa
ria, 0 que, claro, énegado pelos protestantes. Elaéviva, estdem com-
panhiade seu Filho eintercede junto a Deus pelos seus“filhos’, os
outros seres humanos. 1sso tudo, de modo bastante simplificado, é
umadiferencateol égicaimportante entre catolicismo e protestantismo.
Mas haoutraquestéo que, em parte, foge ao ambito dateologia. Por
gue Mariapode ser t&o importante para os catélicos popul ares e tédo
importante como mediadora? Elaéumamulher, umamulher quefoi
escolhidaparaser Mae de Deus. E quetambém éVirgem, aVirgem
M&e de Deus. Essacondicdo femininae, sobretudo, o mistério quea
envolve representam algo detéo poderoso eimpressionante que afaz
t&o importante para o povo catdlico. E, assim, elaaparece com suas
diferentesinvocagoes e suasdiferentes manifestagdes. Por isso Maria
semanifesta, também, como disseacima, avidentesno mundointeiro.
Elase manifestaatravés de suasimagensque sdo “ achadas’, suasima
gensque*“fogem”, “andam” misteriosamente (humadasportasdalgrga
Madre de Deus, naVigia, existem, no batente de marmore, as* mar-
cas’ de seus pezinhos, que deixou impressas numade suas saidas).
Suasimagens* choram”, “suam sangue’ . Namaioriadoscasos, algrga
Catdlicando reconhece essas manifestagdes, mas el as sdo o testemu-
nho daforca de suadevogao e, a0 mesmo tempo, representam, em
muitos casos, formas de osleigos e os humildes afirmarem suadevo-
¢ao e suaautonomiadiante dos podereslaicosereligiosos.

Concluindo este ensaio

A guisade conclusio, gostariade destacar alguns pontos. Em primeiro
lugar, o Cirio, como fato social total, faz apel o areciprocidade em
termosdo quefoi formulado por Marcel Maussou, com outras pala-
vras, 0 que esse autor chamou também deum sistemade* prestaces
totais’ (MAUSS, 1974 [1923/1924]). Asdédivastrocadas envolvem
ossereshumanoseadivindade. Trocasentre osromeiros, dosromei-
ros e devotos com os organi zadores e as autoridades religiosas (néo
S0 num sentido positivo, dadédiva, mastambém no dareciprocidade
negativa, datensdo edo conflito) assm como dos seres humanos (de-
Votos, romeiros, organi zadores, sacerdotes, autori dades eclesi ésticas)



eadivindade, mediados pelamedianeirapor exceléncia, aVirgem.
Mas ndo sb com as entidades catélicas como também com outras
“divindades’, os caruanas, 0s orixas, os caboclos etantasoutras. E,
neste ponto, poderiamosinvocar outro autor, contemporaneo deMauss,
mas cuja proximidade com o socidlogo francés chegaaser surpreen-
dente, ao tratar dasrel agOes entre gratidao, reciprocidade, lealdade e
dadiva. Trata-sede Smmel, de cujaobra(tavez, neste particular, menos
conhecidano Brasil), desgjo citar pequeno trecho:

Embora no sentimento chamado de gratidéo o caréter sociol6gico
surjamuito menos diretamente, suaimportanciasociol dgicando deve
ser subestimada. Somente ainsignificancia de seus atos concretos,
gue contrastam, entretanto, com a imensa esfera de sua aplicacéo,
tem aparentemente escondido a circunstancia de que a vida e a
coesdo da sociedade seria mudada de forma imprevisivel sem esse
fendmeno (Simmel 1950: 1950: 387)".

Fdar aqui em gratidao é muito adequado, namedidaem que, no Cirio,
asdadivasrecebidas pel osromeiros e devotos, bem como por todos
osquevivem o Cirio, precisam ser lembradas eretribuidas, mesmo
numasociedade onde o valor do dinheiro e dasrel agbesimpessoals
tendeaseimpor. E, por isso, agratiddo paracom aVirgem deNazaré,
aSantados paraenses, precisaexpressar-se numritual detantarele-
vancia. Como também nos diz 0 mesmo soci6logo aeméo:

Mas ha também inumeraveis outras relacles, as quais as formas
legais ndo se aplicam, e nas quais o reforco da equivaléncia esta
fora de questdo. Aqui agratidao aparece como um suplemento. Ela
estabelece o laco de interacdo, da reciprocidade do servico e do
retorno do servico, mesmo onde ndo sdo garantidos pela coercao

"Fiz aqui atraducdo datradugdo. O texto eminglés, que éatradugéo do original em
alemao, é 0 seguinte: “ Although in thefeeling called gratitude the sociol ogical character
emerges much less directly, its sociological importance can hardly be overestimated.
Only the external insignificance of its concrete acts which contrasts, however, with the
immense sphere of its application has thus far apparently concealed the circumstance
that the life and the cohesion of society would be unforeseeably changed without this
phenomenon”.



externa. A gratiddo é, assim, um suplemento daformalegal no mes-
mo sentido que mostrei que étambém ahonra(Simmel: 1950: 1950:
387)8.

Aqui esta, também, de modo muito claro, o sincretismo religioso, que
sefaz sentir, fortemente, em todaacel ebragéo do Cirio, num sentido
amplo. Creio que essesincretismo jaficou claro pelo quevai acima,
mas gostaria ainda de enfatizar mais umavez que o Cirio ndo é so
catélico (no sentido restrito, deumalgrejaparticular), mascatélico
num sentido ndo usual, no de umaformade universalidade que sb
pode seexpressar maisclaramente através daguil o que acimamencio-
nei, ao citar o texto de Lubac (1986): circumdata varietate. O manto
de Maria de Nazaré cobrindo todos esses partici pantes, mesmo os
néo catdlicos, ou os catdlicos ndo tao proximos dos ensinamentos da
hierarquia, que compdem sua religido com diversas formas de
bricolage, como hoje ét&o proprio dareligido namodernidade (cf.
Lévi-Strauss 1970[1962] eHervieu-L éger 1999).

Tudoissotem aver com astradigdes que se mesclaram desde o perio-
do colonia naAmazonia: ascrencasepréticasreligiosasindigenas, as
tradicOesreligiosas e culturaisdaEuropamedieval (e demuito antes,
dos antigos povos que precederam os romanos), 0 catolicismo
sincrético trazido pel os portugueses’ e astradicdes africanas. O Cirio
herdatudo isso e constréi novastradi¢es nos seus maisde duzentos
anos (sem contar o periodo em que a devogdo a Nossa Senhora de
Nazaré esteverestritaaVigia, nointerior do Para, desde asegunda
metade do século XV11). Umamemoriacoletivaquefoi construida
socialmente (Halbwachs 1956) e que resultou no que podemos ter
hoje, namodernidade.

8 “But there also are innumerable other relations, to which the legal form does not
apply, and in which the enforcement of the equivalence is out of the question. Here
gratitude appears as asupplement. It establishesthe bond of interaction, of thereciprocity
of service and return service, even where they are not guaranteed by external coercion.
Gratitude is, thus, a supplementation of the legal form in the same sense that | showed
honor to be”.

9 Sobre esse catolicismo portugués, ver o excelente trabalho de Sanchis (1983).



E, ainda, tudo isso se expressando através do simbolismo que se
reconfigurou em contato com anaturezaamazonical’. Essesmbolis-
mo, porém, japarcia mente detalhado no queva acima, ndo estades-
ligado daquestdo identitaria, namedidaem queo proprio Cirio, como
o conjunto dachamada Festade Nazaré, faz parte dessaidentidade
paraense e amazonica(como afestade santo ou de santaem geral),
emboraessaidentidade sgjainvocadasomente pelamaioriados cato-
licos (mesmo que, entre oscatolicos, comofoi dito, algunsndo o assu-
mam como identidade). No entanto, as comidasregionais—e, sobre-
tudo, aguel es pratos que caracterizam o almoco do Cirio — sdo, de
fato, d ementosidentitariosreivindicadospelamaioria, mesmo por ague-
les que ndo sdo catdlicos e que ndo seidentificam com o Cirio. Por
iSS0, poder-se-iaperguntar se, por ai, ndo estariamos diante de uma
novaformade*ecumenismo”, algo que une amaioriados paraenses,
como manifestacdo e orgulho regiond, atravésdaculinaria, ndo neces-
sariamenteligada (mastambém ligada) aessatéo expressivaefasci-
nante manifestacdo religiosacatdlica
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Artigo

A BIBLIA E A LITERATURA DO OCIDENTE
LINGUA MAE, LEI DO PAI E DESCENDENCIA
LITERARIA

Jean-Pierre Sonnet*

la Bible est faite pour étre déchiffrée et
résonner au milieu des autres lettres et de
leur fait.

P. Beauchamp

Resumo

O artigo trata da relacéo entre a Biblia e a literatura no Ocidente. De inicio,
sdlienta-se a importancia da Biblia e dos poemas de Homero como matrizes
geradoras da literatura ocidental. Em seguida, € apresentada a genialidade da
artenarrativabiblica. Ent&o, o temacentral do artigo étratado sob doisaspectos:
oprimeiro éodainfluénciaque aBibliaexerceu naliteraturaocidental. Defato,
aliteraturado Ocidentereleu e reescreveu, sem cessar, as narrativas biblicas. O
segundo é o daluta edipiana da literaturacom aBiblia, que, tantas vezes, quer
tomar o lugar de quem, por assim dizer, |he deu aidentidade.

PALAVRAS-CHAVE:

THE BIBLE AND THE WESTERN LITERATURE: MOTHER IS LANGUAGE,
FATHER’S LAW AND LITERARY OFFSPRING

ABSTRACT

ThisArticle dealswith the relation between the bible and the western literature.
From the beginning, one may emphasizethebible'sand homer’spoemsimportance
as the western literature breeders. Afterwards, one may show up present the
biblical narrative art geniality. Then, this Article central theme is dealt with

“Professor convidado do Pontificio Instituto Biblico, em Roma, onde leciona
HermenéuticaBiblica



taking into account two aspects: the first is that one which regarding to the
influence the bible has exerced upon the western literature. Indeed, the western
literature has reread and has rewritten, unceasingly, the biblical narratives. The
second one — second aspects — is dealt with the literature Edipian struggle
against the Bible, which often pretends replacing that one which, so to speak
hasimported identity toit.

KEey worb: Bible; westernliterature; Mother’sLanguage; Father’sLaw; Edipian
struggle.

No seio de umaobraque apareceu em francésem 1999, Ruiner les
Vvérités sacrées. Poésie et croyance de la Bible a aujourd’ hui (Fa-
zer ruir as verdades sagradas. Poesia e crenca na Biblia hoje),
Harold Bloom, um dos gigantes dacriticaliterariaestadunidense, e
umade suascriancasterrivel's, escreveu asseguintespalavras:

Aproximadamente pel o ano 100 a.C., um fariseu compds aquilo que
atradicdo chamou de Livro dos Jubileus, titulo exuberante paraum
escrito de qualidade bem mediana. Esta obra cheia de palavreados
€ iguamente conhecida como o Pequeno Génesis, denominagdo
estranha pois ela é bem maislongaque o Génesis e cobretambém o
Exodo. A leiturado Livro dos Jubileus ndo me traz nenhum prazer,
no entanto, ele me fascina, ndo por sgjala o que for que ele conte-
nha, mas por tudo o que ele exclui.

Aquilo que o Livro dos Jubileus descarta do Génesis e do Exodo,
explicaBloom, &, dito em poucas pal avras, suatramanarrativa.? O
autor do Livro dos Jubileusesgueceu o essencial: aBiblig, primeiroe
antesdetudo, contahistérias. E guntao critico literario estadunidense,
isto é também o quefez Homero.

1H. Bloom, Ruiner les vérités sacrées. Poésie et croyance de la Bible a
aujourd’hui, traduit de I’anglais par R. Davreu, Bibliotheque critique, Belfort, Circé,
1999, p. 9.

2Bloom designa, defato, atramanarrativa primitivado Pentateuco, que ele chama
de“Javista” ouaindao “escritor J', em umareferénciaaumateoriahistérico-criticahoje
amplamente contestada (cf. sobre o mesmo temaH. Bloom e D. Rosenberg, The Book of
J, New York, Random House, 1990). Isso ndo afeta a pertinéncia da constatagdo de
Bloom arespeito da descategorizacdo do relato biblico no livro dos Jubileus.



E impossivel decidir seapalmado génio narrativo maisvigoroso vai
para um ou para o outro. Tudo o que podemos todos dizer é que o
Geénesise o Exodo, alliada e aOdisseia fundam o vigor literério ou
o sublime, e que depois € de acordo com este padr&o que nos consi-
deramos Dante e Chaucer, Cervantes e Shakespeare, Tolstoi e
Proust.?

Eisumaescdadofatoliter&rio aqua aconsciénciaculturd francofona
deformaalgumanos habituou. Os anglo-saxdes, herdeirosdaKing
James\ersion, guardariam, nameméria, certasgeneal ogiasliterarias
guenosescapam? Tratando-sedaBiblia, aopinido de Bloom segura-
mentefaz eco ao famoso estudo do critico literério canadense Northrop
Frye, quereconheceu naBibliaLegrand code (O grande codigo) da
literaturado Ocidente.* Nessainvestigacao, Fryefila, elepréprio, com
uma perspicaciacriticasurpreendente, afrase do poetaepintor visio-
nérioinglésWilliamBlake (1757-1827): “TheOld and New Testaments
are the Great Code of Art” (O Antigo e o Novo Testamento s&o o
Grande Cadigo de Arte). Contudo, ndo nos enganemos: o indiceda
obradeFryereenvia, deigua forma, aDante, aMilton, aGoethe, a
Byron, aArthur Rimbaud, aWallace Stevens. O fendmeno do “grande
codigo” desborda, evidentemente, o dominio anglofénico. O testemu-
nho de George Steiner arespeito dafecundidadeliter&riadaBiblia
vai-nos permitir compreendé-lo em que medida

Nossapoesia, Nosso teatro e nossaficcdo seriam incompreensiveisse
omitissemosapresencapermanentedaBiblial...]. Essapresencavai
do volumeimenso daparéfrase biblicads alusdesasmaistangenciais
ou disfargadas. Elacompreendetodas asformas deintertextualidade,
deincorporagdo entre aslinhas. Como circunscrever umaimplicagcéo
t8o constante que vai datraducdo ou daparafrase dostextosbiblicos
nosmigtériosdal dade M édiaapresencaobliquado biblico em Absal &o,

3 Bloom, Ruiner, p. 10.
4N. Frye, Le Grand Code. La Bibleet lalittérature, traduit de |’ anglais par C.
Malamoud, Paris, Seuil, 1984.



Absaldo! de Faulkner? Qual rubricaunicapode dar contadautiliza-
cao feitadeAcab e de Jonasem Moby Dick, do redimensionamento
de personagens biblicas e de epistolas na Divina Comédia de Dante,
edarenarragdo massivamente amplificadado mundo dos patriarcas
natetral ogiaque Thomas Mann consagrou a José? Se uma persona-
gem secundariacomo amulher deL 6 jaaparece napoesiaeminglés
medieval, nésareencontramos em Blake ou em Joyce. E ainda, ela
estédno centro do poemadeD. H. Lawrence, “ She LooksBack” (Ela
olhou para tras). A substéncia de Moisés e de Sansdo ocupa um
lugar privilegiado no romantismo francéscom Victor Hugo eAlfred de
Vigny. Proust, tal como o conhecemos, néo existiriasem Sodomae
Gomorra, nem Kafkasem as Tabuasdal &, nem Racinesem Ester e
Atalia. Osecosbiblicos, 0jogo de citagdes camufladas ou aparodia
s80 tao indispensaveis ao Fausto de Goethe que aos misteriososre-
flexos do Eden e daQuedaem Ataca de ouro de Henry James (titulo
guesecreriatirado do Eclesiastico) ou as mutactes desol adas e sar-
césticas dessaintriga primeiraem Esperando Godot de Beckett. A
enumeracdo completaseriaimpossivel .

Esse é o fendbmeno queinterrogaréo estas paginas. Como aBibliator-
nou-se 0 ponto de partidadetal tradicéo em literatura? Emvirtudede
suaautoridademoral eespiritual, sem divida, mas, também, conjunta-
mente, e de umamaneiraque, frequentemente, escapaa pessoaque
cré emvirtudedesuaprépriaquaidadeliteraria. “ A Bibliaétambém
umaliteraturae o Deusde | srael € amaior personagem literériade
todosostempos’, escreve Erri deLuca, fino leitor daBiblia, sem ser,
elemesmo, um crente.® Entre essaduplaautoridade, religiosaeliteréa
riadaBibliaeafecundidade queelatevenasliteraturas, qual relagdo
observar? Dois aspectos desse fendmeno serdo, aqui, observados. A
Biblia, deum lado, desempenhou o papel de matrizem relacéo alite-
raturado Ocidente. Além dos cléssicosgregos, foi elaqueforneceu o

5G. Steiner, Préface a la Bible hébraique, traduit de I’ anglais par P— E. Dauzat,
Bibliotheque Idées, Paris, Albin Michel, 2001, pp. 113-116.

8E. deLuca, Un nuage commetapis, traduit del’italien par D. Valin, Paris, Payot
et Rivages, 1994, p. 9.



repertério defiguras e deintrigas que povoaaculturaocidental . A
Biblia, por outro lado, recebeu, igualmente, um papel paternal nesta
concepgao: aliteraturado Ocidente manteve com o livro umarelagéo
sob forma de luta com o anjo, andloga alutade Jacé em Gn 32. O
pensamento literdrio serviu como medidadas Escrituras assim como
alguém semede pelaautoridade paternaepelalel do pai. Nesseretra-
to de familia, o outro grego da Biblia, aobra de Homero, também
desempenhou um papel fundador, ainda que distinto — e teremos a
ocas 8o de observar interessantes cruzamentos naslinhagens. Aofina
de nossainvestigacdo, umaquestdo seimporé: nestadescendéncia
inusitada, e notadamente, nos Ultimos dessesrebentosliterarios, com
tracos, ab menos, imprevistos (amaneirada Jerusalém de | saias, a
Bibliapoderiaperguntar-sediantedeles. “ estes, quemIhesdeu aluza
mim?’ [1s49,21]), aBibliase perde ou sesalva?

1 A arte da narrativa biblica

Paramelhor perceber afecundidade das Escriturasbiblicas naescritu-
raliterariado Ocidente, importaidentificar o quetem de particular a
arteliter&riadaBiblia. Em suaobral’ Art du récit biblique (Aarteda
narrativabiblica), Robert Alter, especiaistaem literaturacompara
da, trouxealuz, comumararafelicidade, essaarte biblicade contar.”
Umatese audaci osa sustenta o conjunto de seu estudo: arevolugéo
monoteista, propriaafédelsrad, foi acompanhadade umarevolugéo
literaria. N6s 0 sabemos:. aBibliahebrai caretomaboaquantidade de
seusmateriaisdas culturasreligiosas— notadamente mesopotamicas—
quelhe sdo préximas (pensemos no relato dacriagdo e no relato do
diltvio). MasaBibliahebrai case af astou do universo mitico daslitera-
turas proximo-orientais por umaarte de narrar sui generis, deacordo
com o novo dado, que é o monoteismo ético delsragl.

"R.Alter, L’ Art du récit biblique, traduit del’ anglais par P. L ebeau et J.-P. Sonnet,
coll. Lelivreetlerouleau 4, Bruxelles, Lessius, 1999.



Do lado mesopotéamico edo egipcio, as narrativas fundadoras col o-
cam em cena pantedes gque se situam em uma esfera autbnoma de
intrigas queinterferem no mundo dos homens. O que advém aosho-
mensé, em boa parte, respingos dasintrigasinternas ao mundo dos
deuses — e isso a partir da criagéo, que a narrativa mesopotamica
Enuma Elish apresentacomo um combate entre osdeuses. A narrati-
vabiblica, quanto aela, pde em acdo um Deus Unico que, no misterio-
so designio de suavontade, encaraaliberdade dosfilhos de Adéo.
Qua éomeioliterério privilegiado no Préximo Orienteantigo?A epopeia
versificada, que encontramostanto em Enuma Elish e Atrahasiscomo
na epopeia de Gilgamesh, que Alter demonstrou ser um meio
totalizante, emesmo inexoravel , apropriado aumavisao fechadada
histériaedarelagdo do homem comodivino. A Biblia, etrata-sede
um fato tnico no Préximo Oriente antigo, recorre aum outro meio
liter&rio: aqueledaprosanarrativa. Por que esserecurso anarrativae
asvirtudesdashistériasem prosaparadizer ahistériae osfundamen-
tosda historia? Porque somente aprosanarrativa, com seu jogo com-
plexo e aberto, permite arepresentacéo darelacdo sutil dasliberdades
divinae humana, que se encontram umafrente aoutranahistéria. So-
bre acenado relato, nasimplicidade e complexidade daintriga, no
espaco etempo dainteracdo das personagens, assi stimosaisso mes-
mo que se desveste arepresentacdo do discurso versificado daepopeia
ou aindaatomadado discurso especul ativo—ao encontro do designio
de Deusedaliberdade doshomens.2 A intencéo teol 6gicaestaaqui

inteiramente” coladd’ naarticulagcéo narrativae, como o sublinhaAlter,

8Tratando-se do discurso especulativo, cf. P. Ricoaur, “Lerécit interprétatif. Exégese
et théologie dans les récits de la Passion”, Recherches de Sciences Religieuses 73
(1985) 18-19. Um acontecimento da histéria da Igreja tem aqui valor de pardbola. Em
1607, o Papa Paulo V pbs fim a controvérsia chamada de auxiliis, entre Jesuitas e
Dominicanos, controvérsiaarespeito dasrel agdes mituas entre gragaeliberdade. O Papa
pos fim por uma espécie de ndo lugar, proibindo cada uma das partes de tratar a outra
como herética. Suspender, assim, aquereladostedl ogos erareconhecer também oslimites
do discurso teol 6gico especul ativo no tocante aalgo que, no entanto, é o quefaz atrama
de nossas histérias: 0 encontro da liberdade de Deus e de nossas proprias liberdades. O
quefaltaateol ogiaespeculativaé, paradoxa mente, o que se podeler, com graga, profusdo
e precisdo, na narrativa biblica, em sua maneira de representar as acles e as interagdes
divinasehumanas.



€ “no captar do modo mais perfeito aarteliteréria[que] procede a
percepcdo mai s agudado aspecto teol dgico, mora ou outro” do texto
daBiblia®

H4, naprosanarrativadaBiblia, umamaneirade narrar particular,
ordenadaem vistado projeto que acabamos de evocar, maneiraque
Erich Auerbach trouxe aluz em 1946, em seu estudo Mimésis—La
représentation delaréalité danslalittérature occidentale (Mimésis
—Arepresentacdo da realidade na literatura ocidental ).2° Parator-
nar perceptivel essamaneiraespecifica, Auerbach jogacom o con-
traste entreaBibliae aOdisseiade Homero.™ E proprio de Homero,
explicaAuerbach, colocar tudo no primeiro plano danarragéo, sob
umaluzigua esemumaverdadeiratensdo—afis onomiadaspersona
gens como Seus pensamentos e seus sentimentos, asgrandeslinhas
como osdetalhesdaagdo. O narrador biblico, por seulado, limita-se
aprimeiros planos mais sobrios — téo sobrios, com efeito, quanto
significantes—edota, por isso mesmo, suanarrativade dramaticos
planosdefundo.

Dificilmente seriapossivel imaginar contrastes estilisticos téo acen-
tuados gquanto esses que se revelam na comparacdo desses dois
textos, um e outro antigo, um e outro narrativo. De uma parte [na
Odisseial, fendmenos exteriorizados, sob umaluzigual, localmente
e tempora mente determinados, religados sem falha em um perpé-
tuo primeiro plano; pensamentos e sentimentos expressos, feitos que
se cumprem com auséncia de desafio e sem grande tensdo. Da
outra parte[no Génesig], a Unicaface dos fendbmenos que se encon-
tra exteriorizada é aquela que importa em vista do fim da acéo, o
restante permanece na sombra; 0 acento é posto somente sobre 0s

9Alter, Art, p. 32.

1 E. Auerbach, Mimésis. La représentation de la réalité dans la littérature
occidentale, traduit de I’alemand par C. Heim, coll. Tel 14, Paris, Galimard, 1968
(1946).

Nisso, Auerbach éfiel arecomendagéo de Chateaubriand: “Ja escrevemos tanto
sobreaBiblia, tantas vezesjaacomentamos, quetalvez o Ginico meio queresta parafazer
sentir sua beleza, sgja comparando-a com os poemas de Homero” (Le Génie du
Christianisme, deuxieme partie, livre V, chap. I11).



momentos decisivos da acdo, 0 que se passano interval o é essenci-
al; o tempo e o lugar sdo indeterminados e convidam a uma inter-
pretacdo; 0s pensamentos e 0s sentimentos ficam sem ser expres-
sos, 0 siléncio e as palavras fragmentarias se limitam asugeri-los; o
todo, submetido a umatensdo constante, orientado paraum fim, e
por isso bem mais homogéneo, permanece misterioso e deixaentre-
ver um plano de fundo.*?

Seeleéonisciente, partilhando como por inspiragdo aoniscién-
ciadeDeus, o narrador biblico n&o explicitasuaonisciénciaando ser
através de uma sel etividade drastica.®* Acontece-l he, por vezes, de
nosdar aconhecer o que Deus sabe arespeito de uma personagem ou
deumaagdo, mas, como regrageral, éatravés daobscuridade queele
nos conduz, “ obscuridade maisou menosdensa, que, aqui, €ilumina
dapor intensosmasestreitosraiosluminosos, 14, por iluminagdescomo
defantasmas sobre apenumbra; adiante, por relampagosintermiten-
tes’ 1 (diferentemente do narrador dos poemas de Homero, quetor-
na, atodo momento, suas personagens luminosas, mesmo quando &
conduzida, como nalliada, por pulsdes as maisirracionais de seu
coragdo). O narrador biblico é extrema e notadamente discreto no
gue concerne as motivagdes das personagens. Nada sabemos, por
exemplo, dos sentimentos deAbrado no famoso episddio de Gn 22.
Temos direito apenas a descricdo de algumas agdes, minimas mas
determinantes (Abrado pegaalenhaparao fogo em tal momento do
relato; pegaafacaem outro) eatranscricdo de algumas paavrasque
elepronuncia(“eis-meaqui”, ou ainda[aos servosdos quai s se despe-
de] “[Isaac e eu] regressaremos’). Para sondar as profundezas do
debate que animaA brado diante de seu Deus, somos obrigadosain-
terpretar. Por que Abraéo pegapor ultimo alenhaparaofogo (v. 3)?
Por que anuncia aos servos “regressaremos’ (v. 5)? Seriaparanédo
alarmé-los(quendo venham elesdesvié | o do trgjeto de suaobedién-

22 Auerbach, Mimésis, p. 20.

13 Cf. aesse propdsito meu estudo « Y a-t-il un narrateur danslaBible ?LaGenese
etlemodele narratif delaBible hébraique », em Bibleet littérature. L’ hommeet Dieu
misen intrigue, coll. Lelivre et le rouleau 6, Bruxelles, Lessius,1999, pp. 9-27.

“Alter, Art, p. 173.



cia)? Seriaporgue ele espera, apesar de tudo, um final feliz parao
caso? Somente teremos acesso avidainterior deAbrado apdsarevi-
ravoltado episodio, narevelacdo quefaz o anjode YHWH: “Agora
sei quetemesaDeus’ (v. 12). Descobrimos, retrospectivamente, que
eratal o Unico sentimento queimportava, guiandoAbrado sjaemsua
obediéncia, sejaem suaesperancacontratodaesperanca. Mas que
profundezas, psi col 6gicas e espirituais, ndo teriamos sondado nesse
meio tempo?“ Os sdbrios primeiros planos biblicos, comentaAlter,
fazem surgir profundos planos de fundo e abrem, assim, mundosde
interpretactes possiveis’.®

A elipsenarrativaé, sem divida, o procedimento maissignificativo
desse modo de narragdo. Assim que Daniel € descido a fossa dos
ledes, eque o rel pde 0s sel 0s sobre apedra que recobre essafossa,
o narrador n&o nosdiz nadado que se passano recinto dafossa, entre
Daniel easferas, ele prefere seguir o rei em seusaposentoseem sua
insdnia, e nosfazer voltar com ele, de manhé&zinha, “ com pressa’, a
fossa(Dn 6,18-20). No episddio do adultério de Davi com Bersabeia
(2Sm 11), o marido dela sabiaou n&o sabiaque suamulher o engana
vacom Davi?Algunsindiciosdeixam crer que sim, outros que ndo.*®
Que ponhaas coisasaclaro depoisdisso (em Dn 6) ou ndo (em 2Sm
11), o narrador obrigao leitor aavancar algumas hipoteses e, sem
cessar, arevisilasno curso daleitura “ Como naleituradosescritores
Impressionistas, escreveAlter, que sdo Conrad e Ford Maddox Ford,
somos constrangidosanosinterrogar sobre as personagens e sobre
suas motivagbesapartir de dadosfragmentarios, enquanto queimpor-
tantes elementos daexpos ¢&o narrativanos so estrategi camente sub-
traidos— o que complexificae, asvezes, embaral haas perspectivas
nasquai ssituamos, primeiramente, as personagens. Em outrostermos,
h&, portanto, umadimensao de mistério que ndo cessade seligar aos
atoresdo relato, dimensdo aqual osautoresbiblicos conferem uma
consisténciaconcretagracas aseu método de apresentacdo” .t Esse

BAlter, Art, p. 157.

16 Cf. M. Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative, Bloomington, Indiana
University Press, 1985, pp. 190-222.

7 Alter, Art, p. 172-173.



laconismo extremo do narrador suscitaumaartedeler apropriada. “E
possivel que, pelaprimeiravez, naliteraturanarrativa, o significado
tenhasido concebido como um processo que requer uma continua
revisao[...], umaconstante suspensio do julgamento, um levar em
contaas mulltiplas possi bilidades de sentido e umaatencéo persistente
aslacunasdeinformacdo fornecidas pelo texto” .8 Resta-nosver como
aliteraturaocidental se aproveitou largamente dessaparticul aridade
dotextomatricial.

2 A Biblia como matriz literéaria

Daliteraturado Ocidente, pode-se dizer que elase ocupou, abundan-
temente, em completar os“ brancos’ daEscritura. O corpusliterario
do Ocidentevive, com efeito, do palimpsesto. Ele nasceu de um pro-
cesso indefinido dereescrituradasintrigasrecebidas daBiblia(sem
esquecer, certamente, amatriz grega) —intrigasnasquals seenuncia-
vam, de certamaneiraimprescindivel, o comeco, o fim eaperipécia
central dahistéria. Esse processo teve umanatureza essencialmente
supletiva—trata-se deremediar asindeterminagdes engendradas pelas
elipsesdo relato. Esse € um processo iniciado pelatradicéo judaica
antiga, em suagrande obrade traducdo (a Septuagintae o Targum) e
deinterpretacdo (o Midrash). De maneiraimemoréavel, atradicéo
rabinicase estabel eceu sobre os“ brancos’ daEscritura. A propésito
do episddio do Sinai, 0o Midrash assim diz: “E aescriturade Deus
sobre astébuas era‘ fogo negro sobrefogo branco’” —fogo negro das
letras sobrefogo branco do espaco “interliteral” einterlinear.’® Essa
valorizagdo do branco do texto se deve, primeiramente, ao génio da
linguahebrai ca, que David Banon, em suabelaintrodugéo aleiturado
Midrash, chamade“linguaintersticial” .2 Em hebraico, somente as
consoantes sdo decisivas, e, no texto sagrado, somente el as séo con-

BAlter, Art, p. 22.

1 Tanhouma, Bereshit, 1.

2 David Banon, La lectureinfinie. Lesvoies de I’inter prétation midrachique,
Paris, Seuil, 1987, p. 177.



sideradas como inspiradas; asvogai s s8o remetidas ainterpretacao
(que pode assm, em certoscasos, “vocaizar” sentidosdiferentespara
um mMesmo termo consonantico). Masisso diz respeito também apo-
éicanarrativadaBibliaque, tal como vimaos, multiplica, sem cessar, as
elipses, ossiléncioseasomissies. Assm, por queaoferendade Caim,
diferentemente daqueladeAbel, ndofoi aceitapor Deus? O narrador
escolhe ndo revelar amotivagdo daescolhadivina: “ Y HWH voltou
seu olhar paraAbel e suaoferenda, masdesviou seu olhar deCaime
desuaoferendd’ (Gn 4,4-5). H4, pois, umaelipse no texto, aomissdo
deum*“porque...”, que atradi¢ao interpretante, na Septuaginta, no
Targum e no Midrash, engenhosamente, se pbsacompletar.?

A literatura se engaj ou no mesmo jogo.? Também ela, segundo seu
proprio génio, amplificou o dado t&o laconico daBiblia: aspersona
gensdeviam pensar ou falar maisdo queo narrador quisrelatar; elas,
certamente, tinhammotivosparafdar eagir paradémdo queo narrador
biblico Ihes consentiu denosdizer. Nolivro de J6, amulher do sabio €
mencionadaapenas umavez, no capitulo 2: “ Qué! Perseverasainda
emtuaintegridade? Maldize Deus, emorre!” — Falascomo umamu-
Iher insensata’, responde-lhe J6 (J6 2,9-10). Em seu curto romance,
Amulher de JO, Andrée Chedid deu voz e face a essa personagem
gue surge bruscamente em cenae desaparece:

Entdo amulher fala, falaalto, falabaixo. Conferindo o que restade
suamorada, indo e vindo sobre o canteiro das vinhas destruidas, do
riacho seco; a mulher fala. Elafala com e contra a Histéria, com e
contra os humanos, que tém bondade e violéncia em seus 0ssos. A
mulher fala com tudo quanto surge das entranhas e sobe sabe-se |1a
paraonde. Elafalaparaelaso e para cadaum. Ela procuraafivelar

2LCf. 0 dossié reunido em Cain et Abel. Genése 4, Cahiers Evangile Supplément
105 (1998).

2 A proximidade entre asabordagens étal que R. Alter ndo hesitaem caracterizar as
reescrituras propriamente literérias como outras tantas “ alusdes midrashicas’ (cf. The
Pleasures of Reading in an Ideological Age, New York, Simon and Schuster, 1989,
pp. 132-133); cf. também a esse propdsito a colegdo de estudos publicada por G H.
Hartman e S. Budick, Midrash and Literature, New Haven, Yale University Press,
1986.



seu pensamento, fixar seus sentimentos, compreender asrazdes dessa
tragédia. Ela apanha termos aqui e ali, esperando, através dessa
colheita desregrada, descobrir a palavra que confortara Jo e que 0s
sustentara.®

Olivromaiscurto daBiblia, olivro de Jonas, suscitou, pelo seu pré-
prio laconismo, umaquantidade dereescrituras. Os poetas, osroman-
cistas, os ensaistas, os psicanalistas (Ch. Baudelaire, |. Calvino, J.
Chessex, J-P. deDaddl sen, R. Frogt, J. Grogean, F. Kafka, H. Méelville,
D. Sibony, Ph. Sollers, M. Tournier) leram entre aslinhas, entre as
palavrasdo conto biblico, aceitando o desafio posto peadlipseinicid,
guegovernao conjunto daintriga: por que Jonas, enviado por Deusa
leste, foge paraoeste?“ Foi nesse momento que compreendi”, explica
0 JonasdeJ. Chessex, “que eu sonhava, desde sempre com um ventre
paraonderetornar, ondeme cobrir, ondemeabrigar paraaeternidade’ .

Em matériadereescriturasupletiva, apalmavai, evidentemente para
Thomas Mann, que fez da historiade José e de seusirméos—treze
capitulos no Génesis—um romance de mil e sel scentas paginasem
guatro volumes. Em um estudo intitulado “ Joseph et lafemme de
Putiphar —DelaGenese alaréécriturede ThomasMann” (Joséea
mulher de Putifar — Do Génesisa reescritura de Thomas Mann),?
André\Wénin concentrou-se natentativadeviolagdo de José pdlamul her
de Putifar, o dono da casa da qual José se tornou 0 mordomo (Gn
39,7-20). Algunsversicul osbiblicos, quatorze exatamente, déo lugar
emMannaumlongo relato de duzentasevinte paginas. Assm, apro-
posito do convite damulher aJosé—* Deita-tecomigo” (Gn 39,7) —,
Mann escreve, ndo semironia, arespeito do narrador biblico quere-
gistrou somente essastréspalavras:

ZA. Chedid, Lafemme de Job, Paris, Calmann-Lévy, 1993, pp. 27-28.

2 ]. Chessex, Jonas, Paris, Grasset, 1987, p. 25.

B A. Weénin, « Joseph et la femme de Putiphar. De la Genése a la réécriture de
Thomas Mann », dans Bible et littérature. L"homme et Dieu mis en intrigue, coll.
Lelivreet lerouleau 6, Bruxelles, Lessius, 1999, pp. 123-167.



Naverdade, somostomados de espanto diante dabrevidade truncada
de uma relacdo que leva tdo pouco em conta as amarguras
imponderaveis da vida, e raramente ressentimos, mais que nesse
momento, 0 prejuizo que umaconcisao e que um laconi smo extremo
infligem averdade.?®

E porque Mann, nos brancos do texto biblico e aproveitando-se dos
dados do Targum e do Midrash, “desdobraum longo relato paraten-
tar trazer aluz, com amaior finezapossivel, aface escondidado enca-
deamento reciproco de sentimentos e de atos, do mesmo modo quea
infinitacomplexidade de relagbeshumanas asvoltascom ainfelicida
de. E assim que um texto de apenas meiapéginatorna-se um rel ato de
duzentas evinte paginas abundantes e suntuosas que €l e proprio qua-
lificade ' parte maisromanesca’ daobra’.?

3 A luta com o pai

A perspectivasupletiva que acaba de ser evocada é preciso ajuntar
umaoutra, maisdramética. A Biblia é também aquilo com o que a
literaturado Ocidente se mediu. Seriaisso surpreendente, vistaaauto-
ridade, por assm dizer, paternal, daqual sdo investidasas Escrituras
santas?A higtdriadaliteratura, explicao criticoliterario John Hollander,
pode ser compreendidacomo umadial éticade perguntas e de respos-
tas. “ Um poematrataum poemaanterior como se el efizesse umaper-
gunta e lhe responde, ou o interpreta, pde-lhe glosa, corrige-o, de
toda as maneiras que um poema pode dizer: ‘ Em outros termos...’
Nesse sentido, todaahistériada poesiapode ser consideradacomo
umacadeiade respostas aos primeirostextos—Homero e 0 Génesis—
respostas que setornaram, elas mesmas, perguntas paraas geracoes
seguintes, encarregadas, por suavez, respondé-las’ 2 Essadial ética,

% \Wénin, « Joseph », p. 285.

27 Weénin, « Joseph », pp. 132-133.

%], Hollander, Melodious Guile. Fictive Pattern in Poetic Language, New
Haven et Londres, Yale University Press, 1988, p. 56 (traduzido por mim).



Harold Bloom acompreende apartir de um model o geneal 6gico: so-
mossempreofilhodeum“pal” literério, discipulo de um mestre, de
um precursor ou deum profeta. Que sgjasuficienterelembrar afrase
deVictor Hugo—" Quero ser Chateaubriand ou nada’ —, ede guntar
que o primeiro Rimbaud tentava escrever a maneira de Hugo.
Geneal 6gica, essarel agdo tem também seu | ado edipiano.?® Bloom
amareferir-se aFreud (que, por suavez, citao Fausto de Goethe):

“O queherdastes de vossos pais, lutai por fazé-lo vosso” . Em sua
obraThe Anxiety of Influence, Bloom destacaasfiguras (no sentido
defigurasretoricas) dessageneal ogialiteréria.®! Elastém, com mais
frequéncia, aformade antagonismoas, o herdeiro buscando corrigir ou
completar seu precursor, asuprimir suamemoria, ase apropriar de
seu“Eu’, afazer demodo que aobra, amaiscaracteristicado pai sgja
escritapelofilho, etc.® Essasrel agBesdefiliagdo literariasdotdomais
draméticas quanto maisaautoridade do “pai” for potente. A Biblia,
Shakespeare, Freud —ei's, segundo Bloom, “the most powerful texts’

(osmaispoderosostextos), que estéo naorigem das geneal ogiasator-
mentadasdamodernidadeliteraria®

Nessaluta, por vezeséaBibliaque sai mancando, descadeirada, ou
ainda truncada. Assim, as apropriacdes de JO na modernidade,
notadamente no tetro do absurdo, em lonesco, Beckett, Obaldiase
esquivam, voluntariamente, do epilogo dolivro; elasnadatém afazer
com o happy end do conto. “ A queixadas personagens beckettiens
contraum Deus que ndo levanta‘ todos aguelesque caem’”, escreve
Marc Bochet, “ encontraaguel ade J6 abandonado sobre suacinza.

2Em seu estudo Canon and Creativity. Modern Writing and the Authority of
Scripture, New Haven, Yale University Press, 2000, p. 3, R. Alter salida o empreendi-
mento de Bloom tomando distancia, no entanto, precisamente sobre esse ponto. A rela-
¢80 que R. Alter prefere designar com o nome de “alusdo midrashica”, ndo est, no
entanto, isenta de conflito, cf. Pleasures, pp. 133-134.

% Bloom, Ruiner, p. 15.

% H. Bloom, The Anxiety of Influence. A Theory of Poetry, Oxford, Oxford
University Press, 1973.

% Cf. também os estudos reunidos em H. Bloom, Agon. Towards a Theory of
Revisionism, Oxford, Oxford University Press, 1982.

% H. Bloom, Poetics of Influence, New Haven, Schwab, 1988, p. 423.



Osdesamparados de Beckett sGo entregues asuatriste sorte de cam-
bal eantes sem quetranscendénciaa gumavenhasocorré-los: emvéo
espera-se Godot, €lendo vem|...] Também as personagens de Beckett,
frustradas em suavaesperade um salvador, terminardo por maldizer
esse Deus surdo e mudo, como o faz Mr. Tyler em Tous ceux qui
tombent (Todos aqueles que caem): ‘ Tyler € um J6 moderno’” .3
“N&o haepilogo” diz, por seulado, o tltimo capitulo deLafemmede
Job (Amulher de J6), deAndrée Chedid. A grandezado J6 moderno
€ aguela do homem esmagado que, de novo em pé, mantém “a
verticalidade daesperanca’® einterpelao divino sem esperar dele
umarestauragdo, aminimaguesea

A “violéncia’ feitaao texto daEscriturapodeir maislonge. Em seu
estudo Canon and Creativity — Modern Writing and the Authority
of Scripture (Canon e criatividade: escritura moderna e a autori-
dade da Escritura), Alter intitula o capitulo que consagraaKafka
“Wrenching Scripture” (Torcer a Escritura).* Nele, Alter escrutina
asmltiplasa usdes ao Génesise ao Exodo que permeiam o primeiro
dostrésromancesde Kafka, Amerika (1912, publicado em 1927). A
maneiracomo K afkatrataa Escrituranesse romance, escreveAlter, €
“ao mesmo tempo tradiciona eiconoclasta’.*” Elaétradiciona nessa
tensdo e nessaacuidade espiritual com asquaisK afkaescrutinao tex-
to sagrado —realizando apalavradaMishnah: “ Vire-a[aEscritura) e
revire-a, pois tudo esta neld’*® —, ou ainda na engenhosidade
midrashicacomaqual ele costuraaEscrituraeapersegue narrativa-
mente. Elaéiconoclastanapropensdo de Kafka“ aimprimir ao texto
umarotagdo de 180 degraus, ao extirpar delevaoreseideiasopostas
aquel asque o texto biblico pretendetransmitir, certamente contrérias,

%M. Bochet, Job apres Job. Destinée littéraire d’ unefigure biblique, coll. Le
livre et lerouleau 9, Bruxelles, Lessius, 2000, p. 15.

% Bochet, Job, p. 129.

% R. Alter, Canon and Creativity. Modern Writing and the Authority of
Scripture, New Haven, Yale University Press, pp. 63-96.

7 Alter, Canon, p. 66 (traduzido por mim).

%R, Ben Bagbag, Pirqgei Abot, 5,22.



emtodo caso, aquelasdo consensointerpretativo datradicdo. SeKafka
éum leitor midréshico daEscritura, o que ele propde €, quase sem-
pre, um midrash herético”.*

SeKafka“torce” aEscritura, que, nele, continuaaser texto sagrado,
Joyce, no romancefarol damodernidade literéria, que é Ulysse, da,
nesse sentido, um passo amais.”” Com umaerudi¢do e umaironia
vertiginosas, Joyce conjuga a trama da Biblia hebraica aguela da
Odisselade Homero, aponto de alinhar os doisrelatos fundadores
naguilo que Alter chamaum “canon sinético”, apartir deentéo profa-
no. “ JoycevénaBibliaenaOdisseiaosdoisgrandesrelatosdaori-
gem e osdois grandes model os, em nossatradicdo, datrgjetériada
vidadosmortais. A seusolhos, tudo derivaultimamente dessesdois
textosfundadores, eaprimaziadeles narepresentacéo e nainteligén-
ciadaexperiénciahumanaélevadaem consideracdo desdeaprimeira
paginado romance—naqgua um homem quetem o nomedo profeta
judeu Malaquias € confrontado com um homem que tem o nome do
heroi mitico grego Dédd os—atéseufind” . O herdi de Joyce, Léopold
Bloom, € a0 mesmo tempo, grego ejudeu; avatar de Ulisses, em bus-
cadaltacade seu amor, e étambém, masn&o sem ambiguidade, uma
figurabiblica, novo Moisés, novo Elias, precursor do messias, enovo
messias, pelaausénciatotal de vontade deincomodar quem o habita
no seio de um mundo partido. Nas duas obrasfundadoras, Joyce en-
controu o paradigma, familiar deum lado, nacional deoutro, denossa
condicao de criaturas|angadas no exilio daexisténciae animadaspelo
desg 0 de um retorno aunidade daorigem.* Mas Joyce daesse papel

PAlter, Canon, p. 66. Ajuntemos comAlter: umarotacdo de 180 graus, €ébem o que
Kafka impde ao episodio datorre de Babel que torna-se, em Amerika, a escavacéo do
poco (damina) de Babel!

“Onspiro-me, para o que segue, no capitulo que R. Alter consagraa Joyce—"“ James
Joyce: The Synoptic Canon” — ao final do estudo ja citado, Canon, pp. 151-183.

4 Alter, Canon, p. 158 (traduzido por mim).

42 Assim nacenanaqual Stephen reconhece umamulher sabiacaminhando napraia,
0 que o leva (no fluxo associativo caracteristico da escritura joyciana) a revisitar seu
préprio nascimento e assim as origens da humanidade: “Uma de sua confrariame puxou
grunhindo dessavida. Tirado do nada. Que tem elaem suabolsa? Algo como umafralda



deparadigmaaBiblia, retirando dela, por suaironia, toda pretensdo
propriamentereligiosa. “ Joyce, parodiando aBibliade maneirarepeti-
dae, frequentemente, exuberante, descarta, tacitamente, sua preten-
sdo atoda autoridade transcendente, afirmando, ao contrério, sua
canonicidade puramenteliteréria, smétricaaqueladaOdisseid’ .

Sealiteraturamodernavem amputar aEscritura, torcé-la, ou* profana
la’, elatambém Ihe da umanovaressonancia, aque o leitor crente
errariaao desconhecé-la. Em muitos casos, e notadamente naguel es
queforam evocados, aliteraturaassociao dado biblico asuapropria
Inquietude espiritual. “ Sem anobrezadasescrituras’, escreve Paul

Beauchamp, “ndo haveriaEscrituras santas, nem Livroinspirado, seo
livro, em g, ndo tivesse um destino téo ato. Essaaproximacao intima,

‘familiar’ ndo traz risco algum de confusdo entreaBibliae osoutros
escritos: aBibliaéfeitaparaser decifradaeressoar em meio asoutras
letrase ao feito delas; ndo é preciso temer que elavaperder suatona-

lidade prépria. Mas salamos de umaincoerénciaque consisteem que
épreciso aclarar aBibliapel osescritosantigosdo Proximo Oriente, e
em fazer abstragdo do mei o e daacUsticando menos apropriadas que
Ihe aporta, de umamaneiraintel ramente outra, evidentemente, nossa
literatura’ .** Seainquietude de Joyce, aquelade Kafkaou aquelado
teatro do absurdo causam um mal-estar aumacertainteligénciada
Escritura, elastambém lhe d&o umaressonanciainédita— queimporta
ouvir hoje. O crente pode meditar sem fim sobre o fato que essa
inquietude se exprime, agorae sempre, recorrendo a“ lingua” daBi-

blia. O que chamamosdegracatem umahistériacomum comaironia,

eo tratamento muitasvezesironico quereservaaliteraturamoderna
ao dado escriturario ndo vai sem beneficio: aironialiter&riandotem

gue prende de um cordéo, suavemente acol choada com um forro avermelhado. Os cor-
dbes todos, de uma ponta & outra, remontando as idades, trangando o fio de toda carne
(...). Quereis ser como os deuses? Contemplai vosso umbigo. Al6. Aqui Kinch. Por favor,
Edenville. Alef, afa zero, zero, um.» J. Joyce, Ulysse (traducéo francesa) Peris, Gallimard,
1937, p. 40.

4 Alter, Canon, p. 172 (traduzido por mim).

“ P Beauchamp, L'un et I'autre Testament. 2. Accomplir les Ecritures, coll.
Parole de Dieu, Paris, Seuil, 1990, pp. 97-98.



seu semel hante paradesativar as bombas que outros engenhosamente
guerem colocar nos escritos sagrados. Masndo hade que selamentar:
namaioriadesses autores, poetas, romancistas ou dramaturgos, essa
ironiaprocede de umainquietude propriamente espiritual. Ficacomo
tarefaparao crente ouvir essainquietude, eouvi-laatéofim. A ele,
igualmente, de ouvir essainquietudena*“lingua’ naqual elaescolheu
paraseexprimir —na“lingua’ daBiblia—e, ironiapor ironia, deencon-
trar nessaBibliade que éfeitaainquietude modernadiante de Deus.

Artigo publicado pelaprimeiravez emfrancésem
Lumen Vitae, Bible e scienceshumaines,

n° 4, 2001, pp. 375-388.

Traducéo: Claudio Vianney Mazoni



Resenhas

Filme
CHICO XAVIER, OFILME

FICHA:

Producéo edirecéo: Daniel Filho

Roteiro: Marcos Bernstein, baseado naobra Asvidasde Chico Xavier,
dojornalistaMarcel Souto Maior

Ano: 2010

Estreia: 02 de abril de 2010 (data em que Chico completaria cem
anos)

Emboran&o sgjaum documentério, o filmetem o cardter deumanar-
rativabiogréfica, naqual sdo percorridasdiversasfasesdavidado
personagem central: o divulgador maior do espiritismo emterrasbras-
leiras, médium Francisco Candido X avier (Pedro Leopoldo-MG, 1910
—Uberaba-MG, 2002).

Numerosos acontecimentos de uma vida pautada por situagdes de
sofrimento sdo rel atados. Teve umainfanciamarcadapelaperdada
mée e pela subsequente presencade umamadrinha, que, apdster o
pai dividido os muitosfilhos entre os parentes, tendo ficado com o
pequeno Francisco, revelou tragosde crueldade no lidar com o afilha
do érféo. Além dasdificuldadesinerentes apobreza, sdo 0 épice das
adversidades enfrentadas asincompreensdes experimentadas amedi-
daquefendmenos componentes dasua paranormalidade foram mani-
festando-se. Ao longo davida, também experimentou constantes pro-
blemas de sallde, taiscomo catarata, anginae questdes pulmonares.

Afirmam osbidgrafos que, desde os cinco anos, e manteve didlogos
com o espirito de suamage; vérias cenasretratam tai s encontros que



eram alento paraseusdissabores. Chocante exempl o das cruel dades
dequeeravitima, éacenanaqua amadrinha, maeadotivadeumfilho
gue, em umadas pernas, tinhaum ferimento que ndo cicatrizava, agiu
induzida pela crendice de que aferida devia ser lambidapor outra
crianga; assm, elao obrigou, em algunsdias, alamber o ferimento até
efetuar-se acura, configurando mai sum dos episddiosrevel adoresda
mediunidade presente em Chico.

Apbsum novo casamento do pai, amadrastareuniu osfilhosdaunido
anterior. Quando Chicotinha17 anos, amadrastafa eceu. Circunstan-
ciamente, adoencade umadasirmés| he proporcionou o contato com
pessoas que | he aconsel haram estudar adoutrinaespirita.

Continuavam as evidéncias damediunidade e osfendmenosfascina
vam e atraiam os que del es apenas tomavam conhecimento ou queri-
am, dealgumaforma, deles beneficiar-se. Porém, simultaneamente,
causavam medo e repulsa. Em consequéncia, etambém paradoxal -
mente, enquanto as manifestagcdes atraiam grupos cadavez mais nu-
merosos de pessoas, elas implicavam a multiplicacdo de
guestionamentos e perseguicdes, presentes desde aesferafamiliar até
adrbitadospoderes constituidos, inclusive por parte de representan-
tesdo catolicismo, religido naqual foi inicialmente educado. Desdea
infancia, aconselhou-se diversasvezes com o padre dacidade de Pedro
L eopoldo—seu amigo—, que 0 exortavaaabandonar o que chamava
de“fantasias’, dém de prescrever-lhe peniténcias. A morte daquele
sacerdote ensgjou avindade um novo vigario, cujaoposi¢cao aChico,
entdo adulto, foi bem maisostensiva.

A recongtituicdo datrgjetériado Chico Xavier foi feitaatravésdaatu-
acao detrés atores, paracorresponder afases distintasdasuavida.
Assim, sucedem-se como intérpretes Matheus Costa (1918-1922),
AngeloAntonio (1931-1959) e Né son X avier (1969-1975). A narra-
tivando ocorre deformalinear, poisosfatos sdo entremeados pela

1 Podem ser assistidos, na integra, através dainternet.



reproducdo de cenas do programadetel evisdo Pinga-fogo, ao qual
compareceu diversas vezes nos primeiros anos dadécadade 1970
Todos os programas paraos quaisfoi o convidado al cancaram atos
niveisdeaudiéncia

Emumadasentrevistas, foi instado apsicografar diantedascamerase
do publico presente, o quefez deimediato. Aliés, apsicografiafoi uma
das atividades aque dedicou grande parte de seu tempo. Numerosas
obras—maisdequatrocentoslivros—foramaele*ditadas’ por espiri-
tososmaisdiversose, posteriormente, traduzidas paravariadosidio-
mas. Nuncarecebeu dinheiro decorrente davenda de tais publica-
¢Oes, antes, criou umafundacdo caritativamantidapelarendaobtidae
daqua umaparte eratambém usadapelaFederacéo EspiritaBrasilei-
rapara, a0 diminuir os custos editoriais, disseminar o espiritismo no
pais.

Como ofilme evidencia, aatividade psicogréficatambém |hetrouxe
aborrecimentos. Enfrentou um processo judicia movido pelavitvado
escritor Humberto de Campos, no qual solicitou o recebimento dos
respectivosdireitosautorais, caso fosse comprovado ser do espirito
deseufaecidomarido, aautoriado livro“Brasil, coragdo do mundo,
pétriado Evangelho” . Também se destacaacenaem que umamensa:
gem psicografada ajudou adesvendar aautoriade um crimeno qual
estavaenvolvido o filho deum dostécnicos daemissoradetelevisdo
responsavel pelo programasupramencionado, que deles participava
comvisivel ar deirritagdo por |he parecer estar assistindo acenasde
embuste protagonizadas por um charlat&o.

No prosseguimento dasinvestigactes, o referido técnico foi prestar
depoimento em um tribunal, onde | heindagaram se eraespirita. Sur-
preendeu, ent&o, ao responder ser ateu. Entretanto, acrescentou que,
emborando soubesse explicar como o fato sedera, reconhecera, na
mensagem recebida, aletrado seufilhofaecido.

Comovente, o filme engrandece asingularidade davidade um homem
humilde que ndo se deixou contaminar pel afamaconquistada(chegou,



inclusive, aser indicado parao Nobe daPaz), nem delabuscou aferir
lucros. Funcionario publico simples e de poucos estudos, devotado
em todas as suas atividades, desempenhou, com modéstiae afinco,
aquilo que acreditavaser suamissio. E umareferénciaparao universo
religioso brasileiro efigurano panteo de exemplos dos que néo se
revoltaram com os sofrimentos e levaram ao extremo amaximaevan-
gélicado amor ao préximo. No seu caso, atravésdamediunidade eda
filantropia

Evidentemente aobracinematogréficando agradard aos ateus ou aos
gue, ndo sendo espiritas, porventurareproduzam preconceitosreligio-
sosembasados apartir de umaperspectivaque osfacaconsiderar sua
crencaaunicavaidae/ouaverdadeira. O protagonistado filmefoi um
procer do espiritismo e suavidaencontrasentido apartir doselemen-
tose categorias componentes da s stematizaggo daquel afil osofialcién-
cialreligido, osquaistambém sefazem presentes nestes comentérios.

Como aconteceu nasecao aque assisti, 0s presentes acompanharam,
emvoz ata, como se participassem deumacerimoniareligiosa, aora-
¢80 do Pai-nosso, que Chico rezou ao final de umadas suasidasao
Pinga-fogo. Situacdo anal ogaaconteceu em muitas outras salasde
exibicdo, conforme ouvi no relato de conhecidos que assistiram ao
filmeeli em comentarios postados nainternet. Tocados pelaemocéo
daquelavidalevadaastel as, osespectadorestransmudavam o cinema
emtemplo eirmanavam-seatravésde umasgnificativaprece.

Prof. Dr. Newton Darwin deAndrade Cabral



Livro

VEY NE, Paul. Quando nosso mundo setor nou cristéo (312-394).
Trad. deMarcosde Cagtro. Riode Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2010.
285p.

Paul Veyne é arquedlogo e historiador francés. Foi aluno da Ecole
Normale Supérieure, além de membro da Ecole Frangaise de Rome.
Atualmente, é professor honorério do Collége de France. E autor de
varioslivrostaiscomo, Sexo e Poder em Roma, Como seescrevea
histéria, O inventério dasdiferencas.

Olivro possui onze capitulosnosquais\Veyne construirasuanarrativa
histéricaacercade quando nosso mundo setornou cristéo. A persona:
gem principal dessaobraéoimperador Constantino e os aconteci-
mentos apresentados ao longo detodo o livro transcorrem entre os
anos de 312 a 394 da era cristé e estéo embasados, também, nos
escritosdo proprioimperador Constantino. O objetivodolivro, dém
derefutar algumas proposi ¢des histéricas que, durante muito tempo,
serviram como paradigmasinterpretativos acercadagénese cristano
império romano, do imperador Constantino e de suas motivaces a
conversdo além decriticar aideiade umaraiz cristd paraaformagéo
daEuropaé o de apresentar novas propostas epistemol dgicasdein-
vestigacdo académicanaéreadaHistéria, Historiadas Religiesedo
império romano.

O primeiro capitul o € dedicado aumaandisedoimpério romano divi-
dido entre quatro coimperadores, dentre eles, Constantino, que éhis-
toricamente conhecido pela suaconversao ao cristianismo aposum
sonho que tiveracom o deus dos cristdos, revelando suavitoriana
batalhade Ponte Milvio, no ano de 312, e cujaconcretizagdo desses
fatosmarcou ahigtoriadardigido no Ocidente: oimperador Congtantino
converte-se ao cristianismo concebendo-o, aprincipio, como religido



pessoa . Segundo nosso autor, Constantino ndo faz exigéncias paraa
conversdo de nenhum de seus suditos. O império, dessaforma, conti-
nuariapagao.

Mas o quetinhaessanovareligido paraprovocar todo esse deslum-
bramento? Essaéaperguntaaque Veynetentararesponder no segun-
do eterceiro capitulos. O autor identificaalguns' atributos' existentes
no cristianismo que foram elementos primordiaisaconversdo. O pri-
meiro reside no fato de o cristianismo ser entendido como uma“reli-
gi&o de amor”. Ha uma preocupacéo do deus cristdo com o0s seus
‘filhos’. Um segundo elemento é o da*“ autoridade sobre-humana’.
Estavam, por isso, subordinadosauma‘forga’ externa, superior e,
acimade tudo, metafisica. O terceiro ponto a ser destacado € o do
“projeto divino” paraahumanidade. Elerespondiaaperguntasque,
até o presente momento, néo foram elucidadas: deondeviemose para
ondevamos? O quarto e emento, de grandeimportanciaparaosacon-
tecimentos posteriores de conversao, foi 0 dequeo cristianismo pos-
suiatodo um aparato de‘ enquandramento’ da sociedade atravésde
umaingtituicao, aigreja, assembleiamantenedoradeumahierarquiae
autoridade incomuns paraaépoca, permitindo aconstrucéo de uma
identidade singular entre osdemai sindividuosdeumamesmareligido
—acristandade.

No quarto e quinto capitul os, 0 autor analisaraquais osfatoresparaa
conversao de Constantino. Discordando de algumasteses que profes-
sam umaconversao pol itico-ideol 6gicado imperador romano, que
resultariaem umaaproximagao e gpoio daminoriacristdao seu gover-
no, além de apresentar algumas hi péteses para sua conversao - supe-
rioridade cristdem relagéo ao pagani smo; um capricho de Congtantino;
umasituacdo politico-militar, Veyne, embasado nas cartasdo impera
dor, renegadas por outros historiadores, atribuiré a essa conversio
umademonstracdo defé do governante ao deus cristéo.

O sexto capitul o estareservado aandlise do imperador como “ presi-
dente” daigreja. Suasagoes, vistas neste capitul o, sdo ade um devo-
tado e benevolente governante cristéo, querestitui aosdemais, cris-



t&os anteriormente perseguidos, o queforaretirado delesaolongo de
séculos, privilegiando o clero com o ndo pagamento deimpostos. Tais
atitudesabrem umenorme precedente: oexdusvismoreigiosodaigrga
Assim, qualquer opini&o contrériaaosditamesdaigrejaseriarepreen-
dida

No sétimo capitul 0 seraobservado que, perante asociedade romana,
em suagrande mai oriacompostapor pagaos, o imperador apresenta-
secomo defensor da '’ liberdade’ religiosa. Essaafirmagéo éfeitaem
raz&o dasutileza das agBes do seu governo junto aosindividuos. Um
exempl o estdnas moedasromanas. Emborando apresentassem sim-
bol os cristéos, as moedas traziam o busto do imperador. Por si S0,
sendo o representante maximo do império e carregado de todo um
simbolismo existente devido asuaconversao e, consequentemente,
em virtude de suas agfesjunto aos cristdos e ao império, Constantino
n&o precisariaapresentar-se ao lado de nenhum simbol o divino. Ele
eraapropriasimbol ogiacristdem todaaRoma.

Oimpério estavadividido entre doisgrupos. pagéosecristéos. Coma
morte de Constantino, haveriaalgumapossibilidadede o cristianismo
retornar assuasfileiras pagas? E o que seréobservado no oitavo capi-
tulo. As disputas se déo entre o imperador Teoddsio, cristéo, e um
chefe germéni co, pagéo, chamado Arbogast eseu “fantoche” Eugénio,
cristdo. Sem divida, o senado romano apoiariao barbaro Arbogast,
gue declarou, sevitorioso, acabar com o cristianismo. Umaguerra
entre Teoddsio eArbogast se consumariaem 394, naregido denomi-
nadade Rio Frio, onde sairiatriunfante Teoddsi o e seu cristianismo,
poiseleseria, apartir dessadata, areligido oficial doimpério romano.

ParaVeyne, o império ndo seriadotado deumaideologiacristdaser
implantadaparasuaadministrago, assunto analisado no nono capitu-
lo. Romajépossuiatodaumaestruturaadministrativaem funciona-
mento. Asagdes de Constantino diante da.conversio ao cristianismo
visavam aum ordenamento publico diante de um caos presenciado
através da persegui ¢ao aos cristéos, dos combates sangrentos entre
gladiadores, dentre outros. Mantendo acaracteristicade governo to-



lerante com asdemais expressdesreligiosas, no século 'V, o império
possuiatrés dessas expressdes: o cristianismo, 0 paganismo e ojuda
ismo. E neste mesmo século que, de acordo com Veyne, aflorao
antissemitismo, emboratudo levasse acrer no fim dessas agdes por
causado “ estreito parentesco” entre cristdosejudeus. Mas, emface
do ndo reconhecimento do Cristo, pel osjudeus, esse grupo seravee-
mentementerejeitado noimpério.

No décimo capitulo, o autor vai discutir sobre aquesto ideol égica
Paramuitosestudiosos, Constantino seteriaconvertido ao cristianis-
mo paraexercer uma*“funcdoideol 6gica’ junto asociedade, asaber, a
obediénciaao imperador, apesar de Veyne negar esse pensamento.
Constantino néo precisade umareligido paraque seussuditoso res-
peitem. Havia, segundo nosso autor, um patriotismo, umalealdade pre-
dominante nosindividuos e eram esses e ementos suficientes paraque
Constantino governasse Roma. O quelegitimavaessaobediénciando
eraareligido, pagaou cristd, masacrencasecular emumrei ouimpe-
rador naturalmente divino e é diante destadivindade atribuidaao im-
perador que ndo podemosfalar emideologiaesim emuma* pragmé
ticalinguistica’ dianteda" posi¢céo dissmétricae superior” verificada
no governante e utilizada por ele para que houvesse uma posterior
adocdo do cristianismo comoreligido oficial.

Veynereservao Ultimo capitulo do seulivro paradiscutir sobreaexis-
ténciaou ndo de raizes cristas naformagéo da Europa, que passou a
professar aos quatro cantos do mundo ter sido um exemplo do mais
puro humanitarismo, emborase esquecessem agunsde seusmaispro-
fusosdefensoresque, naerafeudal, essamesmareligido adotou atitu-
desviolentas. ParaVeyne, ndo tem a Europaraizes cristas. Séo as
versdesatuai sdo cristianismo que possueminspiracdo europeia. Seha
alguma tentativa de enaltecimento cristdo, isso é fruto de uma
representatividade que areligido recebeu em temposantigos. Tanto a
Europaquanto o préprio cristianismo resultam, assm, de um processo
epigénico.



Olivrotem umagrandeinfluénciados escritos foucaultianos sobrea
microfisicado poder, que, paraas CiénciasdaReligido, incentivao
preenchimento de algumaslacunas até entdo carentes de umapers-
pectivatedricaeinvestigativadiferente das até entdo existentes.

Luiz Claudio BarrocadaSilvat

*Mestre em Ciéncias da Religido e licenciado em Histéria pela Universidade
Catolicade Pernambuco. E-mail: barroca_silva@ig.com.br.
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